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एक ही ग्रन्थ में जनधर्म का सम्पूर्ण स्वरूप, 
जैन आचार, नियम, ज़्त, परम्परा और सदाचार 
साधना का सर्वागीण, सम्रमाण विवेचत पढ़ना हो 
तो पढ़िए :-- 


जेन आचार : सिद्धान्‍न्न और स्वरूप 


(लेखक--श्नी देवेन्द्रमुनि शास्त्री) 
हिन्दी साहित्य में ही क्या, सम्पूर्ण साहित्य जगत 
में ऐसा अवृभुत और विशाल, ब्यापक विषय-विस्तार 
वाला ब्रच्च पहली वार प्रस्तुत हुआ है । 
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नह 

मर पेज का विशाल ग्रन्‍ 

्श लगभग १२०० पेज का विशाल ग्रन्थ प्लास्टिक 
हि कवर, पक्की जिल्द 

् 

्डूः सूल्य ; लागतमात्र--५०) पचात्त रुपया 

ड्ः 
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जेलनधर्म और दर्शन 


एक परिचय 


लखक 
राजस्थानकैस री, अध्यात्मयोगो- उपाध्याय पण्डितप्रवर 
श्रीपुष्करमुनिजी महाराज के सुशिष्य 


देवेन्द्रसुनि शास्त्री 


श्री त्तारक गुरु जैन ग्रन्धालय 
शसस्त्रीसकेल, उदयपुर (राजस्थान): 


पुस्तक का नाम 
जेत धर्म और दर्शन : एक परिचय 


लेखक 
देवेन्द्रमुनि शास्त्री 


प्रथम प्रवेश - फरवरी १४एडे 
द्वितीय प्रवेश-अगस्त १६८२ 


ए२०० 


सूल्य लागत से भी कम-- 


दो रुपये मात्र 


प्रकाशक 
श्री तारक युरु जैन ग्रन्थालय 
शास्त्री सर्कल, उदयपुर (राज०) 
एार 3300] 


मुद्धक : 
श्रीचत्द सुरावा के लिए 
क्री विष्णु प्रिंटिण प्रेस 


जआावचकत्त-२ 


ससपेण 


जेन धर्म और दर्शन के 
साहित्य और संस्कृति के 
जो गम्भीर ज्ञाता और व्याब्याता हैं 
उन्हीं परम श्रद्धेय 
राजस्थानकेसरो, अध्यात्मयोगी 
पंडितप्रवर उपाध्याय ग्रुददेव 
क्षीपुष्करपुतिजी सहाराज के 
पवित्र कर-कमलों में 
सादर सविनय समर्पित 


“-वेवेन्द्रसुनि शास्त्नो 


(]4ल्‍4नलावालाजपनाभमितल लि ध धिम फेक पका 7 
रू ' ५ 
है उदार अर्थ सहयोगी:4 
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आपने विशेष धर्म भावना एवं साहित्य प्रचार के 
लिए उदारतापूर्वक सहयोग प्रदान किया है। 
तदर्थ शत शत धन्यवाद ! 


अध्ययक्ष--श्री त्तारक गुर ज॑न ग्रन्यालय 
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ल्लज्कव्ड वीर कलमक जे 


जैन धर्म, दर्शन, साहित्ण और संस्कृति के सम्बन्ध में 
जन मानस में अनेक थ्रान्त धारणायें हैं। कितने ही चिन्न 
जैन धर्म, को बैंदिक धर्म की णाझा कहते है, [कितने ही वोद 
धर्म की, कितने ही वैदिक धर्म की प्रतिक्रिया के रूप में जैन 
धर्म का आविर्भाव मानते हैँ । और कितने ही जैत धर्म के संस्था- 
पक भगवान महावीर को मानते हैं। इसी प्रकार जैन दर्शन के 
सम्बच्ध में भी अनेक मिय्या धारणायें हैं । अनेक मूर्धत्य मनी- 
पिग्मों ते स्वादबाद को संशयवाद कहा है । इसी तरह साहित्य 
के सम्बन्ध में भी । आचार्य रामचन्द्र शुक्ल जैसे मृ्धस्थ समा- 
लोचक जैन साहित्य को घासलेटी साहित्य मानते रहे हूँ । और 
जेनियों का राप्ट्र को कितना णोगदान है इस सम्बन्ध से भी 
बस मानस को सत्य-्तथ्य का परिज्ञान नहीं है । अतः मेरे मन 
हे चिरकाल से एक अभिलापा थी कि इस प्रकार की एक 
लघुपुस्तक दी जाय जिसमें बहुत ही संक्षेप में जैन धर्म, दर्शव, 
साहित्य और संस्कृति का परिचय हो, जिससे प्रान्त धारणाओं 
का निरसन हो सके। किन्तु अन्याय अन्धों के लेखन में व्यस्त 
होने के वारण चह भावना मूततरूप न ले सकी | 

मद्गास वर्षावास में श्रीमज़ू सुश्व॒क सेठ मोहरमलजी दे 
सेठ पारसमलजी चोरडिया ने मुझे प्रेरणा दी कि में ऐसी लघु- 


(“कक 0) 


पुस्तक ०० कल कम के 8 के च्ि्चारडि की 2 कक)... 
स्तरक लखू जा कालेज को वलच्यातया के लिए उपयीगा 


स्छे। ऊेद परम: (मल की 2 जिन्नासओं ज्त्चो ही प्रायमिकः 
सके। जब घम-दशन के (जिन्चानुआ का बायासक-- 





आिवनन. जर्मन» तदनसार अ कू:. कक की कक ०. 0 203..० 
कर सके | तदचुतचार सच चह्‌ पुत्तिक ला || 








में मैंने परिचय देने का अवास किया 
में संत परिचय दंन का अयान 


कल > ०2०८ 
यह सत्य हूं कि जैन दर्शव के 


ु 


सूप >> साथ -ट+ संस्करण समाप्त 
छपने के साथ,हु! प्रथम चसत्करण उम/(शत्त 
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समय से इसके ह्ितीय सत्करण को माय था 


लौर परियवा: प्वतत वंगर यह द्वितीय चल्करण अच्छुत कर रहा हे । 
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चैन धर्म : एक प्रमुख धर्म २६. आवक धम्म- सद्गृहस्थ 
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श्रावक ब्रत ३५. प्रतिमायें ३८. श्रमण धम्म-त्यागी जीवन 
का आदर्श ३८. श्रमण की दिनचर्या ४१. जैन साधु के 
कुछ विशिष्ट नियम ४१. पडावश्यक ४४. दादश 
भावनायें ४५. दस श्रमणधर्म ४७. 


गुणस्थान ४८. 
तप ५१. सलेखना-संग्रारा ५३. 


जेनयोग. ४४. 


जैन धर्म और दर्शन 


एक परश्चिय 


जैन धमं की महत्ता 


सस्वन्ध श्रमण-संस्क्ृति (जैन संस्कृति) से हूं । डा० हेरगास 


तथा प्रो० श्रीकष्ठशास्त्री आदि का भी यही अभिमत 
हैं? 

ऋग्वेद से यह ज्ञात होता है कि भारत में दो 
संस्कृतियाँ थीं; पहले उनमें संघर्ष हुआ, बाद में संधर्प 
मिटकर स्तेह का वातावरण निर्मित हुआ। ये दोनों 
संस्कृतियाँ आये और आयेंतर नामसे विश्वत हुई । 
आयें संस्कृति वेदिक संस्कृति है ओर थार्यतर संस्कृति 
श्रमण संस्कृति है। 

ऋग्वेद में “बाहुँत” और “आहत” शब्द प्रयुक्त 
हुए हैं। “वाहँत” सम्प्रदाय के अनुयायी वेदों को मानते 
थे और यज्ञ-यागादि में उनकी निष्ठा थी । “आहँत्त” वेद 
और यज्ञादि को नहीं माननेवाले थे। उनकी अहिसा 
और दया में निष्ठा थी, वे अत के उपासक थे । विष्णु 
पुराण के अनुसार आहत कर्मकाण्ड के विरोधी थे और 
अहिसा के प्रत्तिष्ठापक थे।! पद्मपुराण, भागवत", 
पुराण प्रभृति ग्रन्थों में भी आहत सम्बन्धी अनेक प्रमाण 
उपलब्ध होते हैं। आहेत सम्प्रदाय जैन सम्प्रदाय ही 


« भारतीय इतिहास, एक दुष्टि : डा० ज्योतिप्रसाद जैन प०२८ 
२. आहूँत॑ सर्वमेतच्च मुक्तिहारमसंवृतम्‌ । 
धर्माद्‌ विमुक्‍तेरहों$्यं चैतस्मादपर: परः ॥ 


“विष्णु पु० शश्घा१२ 
हे. पद्ममुराण १३३५० : 


जैन धर्म णब्द का प्रयोग ७ 


पवस्गंध माथपुत्र--णिग्गंठ णातपुत्त” कहा हैं । ९ 
अशोक के शिलालेखों में भी “निर्गंठ शब्द का प्रयाग 
हुआ है ।१। भगवान महावीर के पश्चात्‌ आठ गणधरा 
एवं आचार्यों तक “निग्नन्थ' शब्द का:मुख्य झूपस 
प्रचलन रहा | वंदिक ग्रथों में भी “निर्मव शब्द प्रयुक्त 
हुआ हैं । सातवों शताव्दी में बंगाल में निम्रथ सम्प्रदाय 
बहुत ही प्रभावशाली था । 
जित धर्में' शब्द का प्रयोग 


दर्वेकालिक, उत्तराध्ययत और सूत्रक्ृतांग प्रभृत्ति 
आगम साहित्य में जिनशासन, जिनमागे, जिनप्रवचन 
आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है| पर “जेच धर्म णब्र का 
प्रयोग सर्वप्रथम विशेषावश्यकभाष्य में हुआ है।र* 
जिसका रचनाकाल विक्रम सं० ८४५ है ! उसके 
पश्चातृवर्ती साहित्य में जैन धर्मा शब्द का प्रग्रोग 
विशेष रूप से हुआ | मत्स्यपुराणः? में 'जिनधर्ष! और 


१०. (क) दीघतिकाय सामब्ज्यफल सुत्त १८-२१ 
(ख) विनयपिटक सहावस्य पृू० २४२ 

११. इसे वियापरा हो हंति जि निरगंठेसु पि मे कटे ।! 

“प्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन 
हि? अण्ड, पू० १५१ 

(क) जेणं तित्थ---विशेषावश्यक भाष्य गा० १०४३ 

(ख) तित्थं जड़णं--वही गाथा १०४५-१०४६ | 

१२३. भत्स्यपुराण ४/१३ ४ 


श्र. 


जेन धम शब्द का ध्रयाग 
को “निः्यंथ नाथपुत्र-णिरगंठ णासपुत्त” कहा है ।!९ 
अशोक के शिलालेखों में भी “निग्गंठ” णब्द का प्रयोग 
हुआ है | भगवान महावीर के पश्चात्‌ आाठ गणवरीं 
एवं आचार्यों तक “निग्न॒स्थ” णब्द कामुख्य रूप से 
प्रचलन रहा । बंदिक ग्रथो में भी “निम्रंब” शब्द प्रयुक्त 
हुआ है । सातवीं शताददी में वंगाल में निम्न सम्प्रदाय 
बहुत ही प्रभावशाली था । 

जैन धर्म' शब्द का प्रधोग 


दशवकालिक, उत्तराध्ययत और सयूत्नक्ृतांग प्रभति 
आगम साहित्य में जिनशासत, जितमार्ग, जिमप्रवचत 
आदि शब्दों का प्रयोग हुआ हैं। पर “जब धर्म” गवद का 
प्रयोग सर्वप्रथम विभेषावश्यकश्ाष्य में हुआ है ।१* 
जिसका रचनाकाल विक्रम सं० ८४५ है । उसके 
पश्चातवर्ती साहिंत्य में जैन धर्म शब्द का प्रयोग 
विशेष रूप से हुआ । मत्त्मपुराणः: में जिनधम'! और 





(क) दीघनिक्राय सामज्जाफल सुत्त १८-२१ 
(ख) विनयपिटक महावग्ग पु० २४२ 
११. इसे वियापरा हो हंति चि निम्गंठेछु पि में कटे 
“प्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन 
द्वि० खण्ड, प्‌ृ० १५५ 
(क) जेणं तित्यं--विशेषावश्यक भाष्य गरा० १०४३ 
(ख) तित्यं जइणं--वही गाथा १०४५-१०४६। 
१३. मत्स्यपुराण ४/१३/४४ 


रे जैन धर्म . ऐतिहासिक परिच्रय 


था | आहत सम्प्रदाय को वैदिक काल से आरण्यक काल 
तक “वात्तरशना मुनि या ब्रात्य के रूप में कहा गया हूँ | 
“ब्रात्य”/ का वास्तविता अर्थ “ब्रतो का पालन करने वाले 

है। अथरवंवेद मे ब्रह्मचारी, ब्राह्मण, विशिष्ट पुण्यणील, 
विद्दान, विश्वसम्मान्य व्यक्ति ब्रात्य कहलाता था * 
द में जिन वातरणना मुन्ियों का उल्लेख है वे 
चाहिए। आचार सायण ने इन्हीं वातरशना 
“अती र्द्रिया थं दर्शी ' वदाया है |? केशी और 
त्य ही थे ।" श्रीमद्‌ भागवत में इन घुनियों 
धर्मनेता को ऋपधदेद कहा है. जो नाभि- 
अनेक पुरातात्तविक प्रमाण भी जनधर्म और 
की प्रदोतता को सिद्ध करते ह । 
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जन साहित्य में भी जैन तीर्थकरों के लिए “अहंत 
शब्द का प्रयोग हुआ है” और उस अहंत शब्द का 
प्रयोग मुख्य रूप से भगवान पाश्वेनाथ तक चलता रहा । 
भगवान महावीर के समय “निम्न न्‍्थ” शब्द मुख्य रूप 
से प्रयुकत हुआ ।* दौद्ध साहित्य में थी भगवान महावीर 





४. अथवंबेद (सायण भाष्य) १५॥१।१।१ 

५. सायण भाष्य १०, १३६, २ 

६. ऋग्वेद १०-११-१, ३६-१ 

७. श्रीमद्भागवतत ५-६-२० ह 

८. कल्पसूत्र (देवेन्द्रमुनि संपादित) पृष्ठ १६१-१६२ 

६. (अ) आचारांग १-३-१-१०८- (आ) भगवती १-६-३८६ 


जैन धर्म जब्द का प्रयोग ७ 
को “निग्गंव नाथपुत्र--णिग्गंठ णातपुत्त” कहा है ।९ 
शशोक के शिलालेखों में भी “निर्गंठ' जब्द का प्रयोग 
हुआ है |! भगवान महावीर के पश्चात्‌ आाठ गणधरों 
एवं आचारयों तक “निम्न न्थ शब्द कामस््य रूप में 
प्रचलन रहा । वंदिक ग्रथो में भी “निम्नंय” शब्द प्रयुक्त 
हुआ है। सातवों शताब्दी में वंगाल में नि्रथ दाय 
बहुत ही प्रभावशाली था । 
'जैन धर्स! शब्द का प्रयोग 

दशवेकालिक, उत्तराध्ययत और सूत्रकृतांग प्रति 
आगम साहित्य में जिनशासत, जितमार्ग प्रदक्षन 
आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है | पर “जैन धर्म” जब्द का 
प्रयोग सर्वप्रथम विभेषावश्यक्ाष्य में हुआ है।?* 
जिसका रचनाकाल 


विक्रम सं० ८४५ हैं । उसके 
पश्च 


वर्दी चाहित्य में 'जैन धर्म! शब्द का प्रयोग 
शेष रूप से हुआ । मत्त्यपुराणः: में 'जिनधर्म' और 





१०, (के) दीघनिकाय सामण्ज्यफल सुत्त १५-२१ 
(ख) विचयपिटक महावस्म पृ० २४२ 
११. इसमे वियापरा हो हंति क्ति विग्यंठेसु पि मे कटे ।! 
“ भाचीत भारतीय अभिलेखों का अध्ययन 
हि० दण्ड, पृू० १५१ 
१२. 


(क) जेण तित्यं---विशेषावश्यक भाष्य गए० १०४३ 
(ख) तित्थं जइणं--वही गाथा १०४५-१०४६। 
१३. सत्स्यपुराण ४/१ ३/४४ 


द जैन धर्म : ऐतिहासिक परिचय 
देवी भागवत * में “जैन धर्म” का उल्लेख है। सारांश 
यह है कि देश, काल की स्थिति के अनुसार शब्दों में 
परिवर्तन होता रहा है पर शब्दों के परिवर्तन होते 
रहने पर भी जैन धर्म का आन्तरिक स्वरूप नहीं बदला 
है । परम्परा की दृष्टि से उसका सम्बन्ध भगवान 
ऋषभदेव से रहा है | जैसे शिव के नाम पर शैव धर्म, 
विष्णु के नाम पर वैष्णव धर्म और दुद्ध के नाम पर 
'वीद्ध धर्म' प्रचलित हुए हैं वैसे ही जैन धर्म किसी व्यक्ति 
विशेष के नाम पर प्रचलित नहीं है और न किसी 
व्यक्ति का पूजक ही है। इसे ऋषपभदेव, पाश्वंन्राथ और 
महावीर का धर्म नहीं कहा गया है, यह अहँतों का धर्म 
हैं, आत्मविजय करेने वालों का धर्म हैं, बतः यह 
जिनध्॒र्म है । जैनधर्मे का स्पष्ट अभिमत है कि कोई भी 
व्यक्ति आध्यात्मिक उत्कर्ष करके मानव से महामानव, 
आत्मा से परमात्मा और जन से जिन वत सकता है, 
तीथंकर वन सकता है, जिन और केवली वन 
सकता है ! 
तीर्थद्धूर 

तीर्थंथर--जैनधर्म का प्राचीनतम पारिभाषिक शब्द 
है। आदि तीर्थंकर ऋषभदेव के लिए भी 'तित्थयर' 


१४. गत्वाथ मोहयामास रजिपुत्नान्‌ बृहस्पति: । 


हा] ब्ननग ००७० ब्क्न्न * 


जैन धर्म क्रत स्वेन यज्ञ निन्‍्दा पर तथा। 
“देवी भागवत ४/१३/५८ 


तीर्बदूूर 


शब्द प्रयुक्त हुआ है | जैत परम्परा में इस शब्द का 
प्राधान्य रहने से इसका प्रयोग वीद्ध साहित्य में 
अनेक स्थलों पर हुआ है। तीर्थंकर का अर्थ है जो 
तीर्थ का कर्ता या निर्माता है । जो संसार-समद्र से पार 
करने वाले धर्म-तीर्थ की संस्थापना करते हैँ वे विशिष्ट 
व्यक्ति तीर्थंकर कहलाते हैं । अहिसा, सत्य, भअम्तेय, 
ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह थे धर्म हैं; इन धर्मों को धारण 
करनेवाले श्रमण, श्रमणों, श्रात्रक थौर श्राबिका के इस 
चतुविध संघ को (धर्म तीर्थ कह गया है ।! 


संस्कृत साहित्य में 'त्तीथ शब्द घाट के लिए भी 
आया हैं। साथ ही संसार पमुद्र से दुः्ी प्राणियों दो 
पार उतारने वाले मार्ग को 'तीर्थँ कहा गया हैं।!" 
और उसका सरल मार्ग प्रतिपादन करने वाले त्ीर्थक 
हैं ।?” जैनधर्म की दृष्टि से वे संसार की मोह-माया का 
परित्याग कर,अखंड आध्यात्मिक साधना में सिद्धि प्राप्त 
कर निरावरण समग्नन्ञान की उपलब्धि करते हैं फिर 


१४. (क) भगवती २-८-६८२  (ख) स्थानाग ४|३ 
(ग) अम्बृद्वीपप्रशप्ति--उसहचरियं । 
१६. “तरत्ति महाणंव ग्रेत निमित्त वे तत्तीथंम्‌ ॥! 
““युवेत्यनु ० दी० ६ए 
१७. तीयंते संसार समुद्रोष्नेनेनि तीर्थम्‌, 
तत्करणशीलस्तीर्थकरा: 
--जीवाभिगम मलयगिरि बृत्ति २-१४२ पृ० ३५५ 


तीबेझ्ूर 


न 


विकारी जोवन से ऊपर उठकर भगवान के अविकारी 
स्वरूप तक पहुँचना है जहाँ वहू पुन विवार दशा प्राप्त 
नहों करता । तीर्थंकर बनने के लिए आन्तरिक शक्तियों 
का विकास करता परम आवश्यक है। भात्म-शक्तियों 
का पूणे विकास होने पर कोई भो आत्मा सर्वन्न, तार्थ- 
डर या जिन वन सकता है । 


जैन धर्म का यह स्पष्ट मस्लब्य है कि सात्म-विकास 
की दृष्टि से तोर्थद्भुर और सामान्य अन्हिस्त वा सर्वज्ञ 


में कोई अन्तर नहीं है; किम्त्‌ तोर्थकरों में बाह्य बिणे- 


पताएं हातो हैं, जो पूरईईजस्म में कृत विशेष तपस्या 
एवं पूर्वाजित पुण्यों के कारण प्राप्त होती है। अन्य 
युक्त आत्माएँ ठोघ॑ छूरों के समान धर्म प्रचार नही कर 


सकतीं एक समग्र में एक स्थान पर यर्वज्ञ अनेक हो 
सकते है, किन्तु तोर्थड्भूर एक ही होते हैं। 


जिनागम की दृष्टि से विश्व परिचर्तनशील है । इसकी 
उपमा चक्र से दी गई है। इसमें निरन्तर उन्नति-अवनत्ति 
उत्थान-पतन का क्रम चलता रहता है।इस क्रम को 
बारह कारों में विभक्त किया गया हैं। उत्बान को 
उत्सपिणी काल और पतन को अवर्सापणी काल के 
जाता है। प्रत्येक काल में छः-छः आरे हैं। इस आरों 
के मध्य में ती्थद्धूर होते हैं । प्रस्तुत अवसपिणी काल 


में चौबीस तीथेडूर हुए। उनमें स्वेप्रथम तीर्थद्भूर 
से गवान ऋषभदेव हैं । 
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हुआ । उनकी निर्वाण-भूमि सम्मेदशिखर” * हू । 

तृतीय तीर्थंकर संभवनाथ थे | उनका जन्म श्रावस्ती 
में हुआ । उनके पिता का जितारि और माता का नाम 
सेनादेवी था । उन्होंने अपने पूर्वभव में विपुल- 
वाहन राजा के रूप में अकालग्रसित प्रजा के 
लिए सम्पूर्ण राज्य-कोप दान दिया था। उनका जन्म 
मागगंशीपं शुक्‍्न चतुर्दशी को और निर्वाण चेत्र शुक्ल 
पंचमी को हुआ । उनकी निर्वाण-भूमि सम्मेदशिखर है। 

चतुर्थ तीर्थंकर अभिनन्दन थे | उनका जन्म अयोध्या 
में हुआ। पिता का नाम राजा संवर और माता का 
नाम सिद्धार्था था। उनका जन्म माघ शुक्ल द्वितीया 
को और निर्वाण वेशाख शुक्ल अष्टमी को हुआ | उनकी 
निर्वाण-भमि सम्मेदशिखर है । 

पाँचवें तीर्थंकर सुमतिनाथ का जन्म अयोध्या में 
हुआ । पिता का नाम महाराजा मेघरथ और माता का 
नाम सुमंगला देवी था। उनका जन्म वेशाख शुक्ल 
अष्टमी को और निर्वाण चैत्र शुक्ल नवभी को हुआ । 
जव वे गर्भ में आए तव गर्भ के प्रभाव से माता की बुद्धि 
अत्यन्त तीक्ष्ण हो गई थी, अतः उनका नाम सुमतिनाथ 
रखा । उनकी निर्वाणभूमि भी सम्मेदशिखर है। 

छठें तीर्थंकर पद्मप्रथ का जन्म कोशांवी में हुआ । 
न 
२५. श्वेताम्बर परम्परा में सम्मेतशिखर नाम अधिक प्रसिद्ध है 

और दिगम्बर परम्परा में सम्मेदशिखर । 


तीर्थ॑द्धूर १५. 
पिता का नाम राजा श्रीघधर कौर माता का नाम सुरीमा 
था । उनका जन्म कार्तिक कृष्ण द्वादशी को और निर्बाण 
साध कृष्णा एकादशी को हुआ। निर्वाणभूमि सम्मेद- 
शिखर है । 

सातवें तोर्थकर सुपाश्वंत्रायथ का जन्म काशी में 
हुआ । उनके पिता का नाम राजा प्रत्तिप्ठ और मात 
का साम पृथ्वी था । उनका जन्म ज्येप्ठ शुक्ल दह्ादर्ण 
को और हिर्वाण भाद्रपद छुप्ण सप्तमी को 


ह्आ | 
निर्वाण भूमि सम्भेदशिखर है ) 


आठवें ती थंकर चच्द्रप्र का जन्म चन्द्रपुरी नगरी 
में हुआ । उनके पिता का नाम महासेन ओर माता का 
ताम लक्ष्मणा था। उनका जन्म परीप शुवला द्वादशी को 
और निर्वाण भाद्रपद कृष्ण सप्तमी को हुआ । निर्वाण- 
भूमि सम्मेदशिखर है । 

नौंवें तीर्थंकर सुधिधिनाथ का जन्म काकंदी नगरी 
में हुआ | उनके पिता का नाम राजा सुग्रीव ओर माता 
का त्ाम रामादेवी था। उनका जन्म मार्गशीष॑ कृष्णा 
पंचसी को और निर्वाण भाद्रपद शुक्ल नवमी को हुआ । 
निर्वाण-भूमि सम्मेदशिखर है ! 

दसवें तीर्थद्भूर शीवलनाथ का जन्म भहिलपुर 
नगरी में हुआ । उत्तके पिता का नाम राजा दहरथ 
बौर माता का नाम नन्दारानी था। आपका जल्म 


माघ कृष्ण ह्वादइशी को और निर्वाण वेज्ञाख कृष्ण 
द्वितीया को हुआ | निर्वाणभमि सम्मेदशिखर 
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हुआ । उनको निर्वाण-भूमि सम्मेदशिखर*/ है । 
गीय तीर्थंकर संभवनाथ थे । उनका जन्म श्रावस्ती 


तर्त 
में हुआ । उनके पिता का जितारि और माता का नाम 
सनादेवी था । उन्होने अपने पृवभव में बिपल- 


वाहन राजा के रूप में अकालग्रसित प्रजा के 
लिए सम्पूर्ण राज्य-नकोप दान दिया था । उनका जन्म 
मार्गशीपं शुक्ल चतुर्देशों को और निर्वाण चेन्न शुक्ल 
पंचमी को हुआ । उनकी निर्वाण-भूमि सम्मेदशिखर है 

चतुर्थ तीर्थकर अशधिनन्दन थे । उनका जन्म अयोध्या 
में हुआ। पिता का नाम राजा संवर और माता का 
नाम छिद्धार्था था। उनका जन्म माघ शुक्ल द्वितीया 
को और निर्वाण वैशाख शुक्ल अष्टमी को हुआ । उनकी 
निर्वाण-भुभि सम्मेदशिखर है । 

पाँचवें तीर्थंकर सुमतिनाथ का जन्म अयोध्या में 
हुआ । पिता का नाम महाराजा मेघरथ और माता का 
नाम सुमंगला देवी था। उनका जन्म वेशाख शुक्ल 
गष्टमी को और निर्वाण चैत्र शुक्ल नवमी को हुआ । 
जब वे गे में आए तव गर्भ के प्रभाव से माता की बु 
अत्यन्त तीक्षण हो गई थी, गतः उतका नाम सुमतिनाथ 
रखा । उनकी निर्वाणभूमि भी सम्मेदशिखर है । 

छठे तीर्थंकर पद्मप्रथ का जन्म कोर्शावी में हुआ । 





२५. श्वेताम्बर परम्परा में सम्मेतशिखर नाम अधिक प्रसिद्ध है 
और दिंगम्वर परम्परा में सम्मेदशिखर । 


तीथथडूर ; १५, 


पिता का ताम राजा श्रीधर औौर माता का नाम सुरामा 
था। उसका जन्म कातिक कृष्ण द्वादशों को और निर्वाण 
माघ कृष्णा एकादशी को हुआ। निर्वाणभूभि सम्मेद- 
शिखर हैं । 
सातवें तोर्थकर सुपाश्वेन्राथ का जन्म काग्नी मे 
हुआ । उनके पिता का नाम राजा प्रतिष्ठ और माता 
का नाम पृथ्वी था। उनका जन्म ज्येष्ठ शुक्ल द्वादशी 
को और हतिर्वाण भाद्रपद कृष्ण सप्तमी को हुआ। 
निर्वाण भूमि सम्मेदशिखर है । हु 
आठवें ती थंकर चन्द्रश्रभ का जन्म चन्द्रपुरी नगरो 
में हुआ । उनके पिता का नाम महासेत और माता का 
ताम लक्ष्मणा था। उनका जन्म पौष शुक्ला हादशी को 
और तिर्वाण भाद्रपद कृष्ण सप्तमी को हुआ। निर्वाग- 
भूमि सम्मेदशिखर है । 
त्तौंचें तीर्थंकर सुविधिवाथ का जन्म काकंदी नगरी 
में हुआ | उनके पिता का नाम राजा सुग्रीव और माता 
का ताम रामादेवी था। उनका जन्म माशीर्ष कृष्णा 
पंचमी को और निर्वाण भाद्रपद शुक्ल नवमी को हभा । 
निर्वाण-भूभि सम्मेदशिखर है । के 
मे दसवें हि शीतलनाथ का जस्म्‌ भटहिलिपर 
गरी में हुआ । उनके पिता का बाम राजा द्ढ्य्थ 
जार माता का नाम नच्दारानी था। आपके 2" 
माघ कृष्ण हादशी को और निर्वाण बैशाल 
वेश 


द्वितीया को हुआ । निर्वाषभूमि सम्मेदशिख्र है। कृष्ण 


२६ जन धर्म : ऐतिहासिक परिचय 


य्यारहवें तोय॑ ट्वर शेषांचनाथ का जन्म पसिंहलपुर 
का नाम विष्णुसेत और साता 
ताम विप्पादेदी था । आपका जन्म फाल्युण कृष्ण 
दशों को और निर्वाण श्लावण कृष्णा द्वितीया को 

। निर्वाणभूमि सम्मेदशिखर है 

वारहवें तीथंकर वासुपृज्य का जन्म चम्पानगरी 
हुआ । उनके पिता का नाम 5वसुपृज्य और मात्ता का 
7म जयादेवी था। आपका जन्म माघ कृष्ण तृतीया 
को झौर निर्वाण बापाढ कृष्ण सप्तमोी को हुआ। 
निर्वाणभूमि सम्मेदशिखर है | 

सेरहवें तोथंडूर विभलनाथ का जन्म कंपिलपुर में 
हुआ । उनके पिता का नाम कतृ वर्म और माता का 
नाम श्यामा देवी था | आपका जन्म माघ शुक्ल तृतीया 
को और निर्वाण आपाद कृष्ण सप्तमी को हुआ। 
निर्वाणभूमि सम्मेदशिखर है । 
चौदहवें तीर्थकर अनन्तनाथ का जन्म अयोध्या 
नगरी में हुआ । उनके पिता का नाम सिहसेव और माता 
का नाम सुयशा था । आपका जन्म वेशाख कृष्ण तृतीया 
को और निर्वाण चेत्र शुक्ल पंचमी को हुआ ! निर्वाणभूमि 
सम्मेदशिखर है । 
पन्द्रहवें तीथंकर धर्मंनाथ का जन्म रत्नपुर में हुआ । 

उनके पिता का नाम भसानुराजा, माता का ताम सुत्रता 
था। जन्म माघ कृष्णा तृत्तीया को और निर्वाण ज्येष्ठ 
शुक्लपंचमी को हुआ। निर्वाण भूमि सम्मेदशिखर है 


-)! 
ण्ञां 
(५) 
के] 
चाह] 
7 6 
बन 
| 
55 
नी 
£॥ 
क्र 


5४ 


थक हर ऐे। 
४४ कर 


2 ७ | 4 


न्य 


तीथेज्भूर १७ 

सीलहवें तीर्थकर शान्तिनाथ थे | उनका जन्म 
हस्तिनापुर में हुआ । उनके पित्ता का नाम विश्वसेन 
और माता का नाम अचिरा था। आपका जन्म ओर 
निर्वाण ज्ोष्ठ कृष्ण त्रयोदशी को हुआ। सम्मेद- 
शिखर आपकी निर्वाणनूमि है | झांतिनाथ जहाँ 
तोथंकर थे वहाँ पर वे चक्रवर्ती सम्राद भी थे। उन्होंने 
वृर्वभव में राजा मेघरथ के रूप में कवूत्तर की रक्षा के 
लिए उसके वदले में अपने शरीर का मांस काट कर 
दिया था। आपके गर्भ में आने के पूर्व देश में भयंकर 
सहामारी का प्रकोप था । पर आपके दिव्य प्रभाव से 


वहूँ रोग मिट गया जिससे आपका नाम शांतिनाथ 
रखा गया। 


संत्रहवें तीर्थंकर कुन्धुनाथ थे। उनकी जन्मस्थली 
हस्तितापुर थी । उनके पिता का वाम सुरराजा और 
माता का नाम श्रीदेवी था। आपका जन्म वैशाख 
कृष्ण चतुर्दशी को और निर्वाण वैशाख कृष्ण प्रतिपदा 
को हुआ । आप छठे चक्रवर्ती सम्राद भी थे । आपकी 
सिवणिभूमि सम्मेवशिखर है ) 

अठारहबें तीर्थंकर का नाम अरताथ था। आपका 
जन्म हस्तिनापुर में हुआ । आपके पित्ता का नाम सुदर्शन 
और माता का नाभ श्रीदेवी था । आपका जन्य और 
निर्वाण मार्गेशीषष शुक्ल दशमी को हुआ। आप तीर्थंकर 


के साथ ही सातवें चक्रवर्ती सम्राद नी थे। आपकी 
निर्वाणभूमि सम्मेदरशिखर है। 


१८ जैन धर्म : ऐतिहासिक परिचय 


उन्नीसवे तीबंकर का नाम मल्लिन्नगवती था ! 
आपका जन्म स्थान मिथिला नगरी था। आपके पिता 
का नाम कुम्मराजा औौर माता का नाम प्रभावती था । 
आपका जन्म मार्गशीप शुक्न एकादशी को हुआ और 
फाल्युन शुक्ल द्वादणी को आपका निर्वाण सम्मेद्शिखर 
पर हुआ | वतंमान चौवीस तीर्थकरों में आप महिला 
ताथकर हूं । 

वीसवें तीर्थंकर का नाम मुनिसुत्रत था। आपको 
जन्मभमि राजगृह नगरी थी । आपके पिता का नाम 
राजा सुमित्र और माता का नाम पद्मावती था। आपका 
जन्म ज्येष्ठ कृष्ण अष्टमी को और निर्वाण ज्येष्ठ कृष्ण 
नवमी को हुआ । आपकी निर्वाण भूमि सम्मेदशिखर है। 

इक्कीसवें त्तीर्थकर का नाम नसिनाथ था । आपकी 
जन्मभूमि मिथिला थी । आपके पिता का नाम विजय- 
सेन और माता का नाम वप्रादेवी था। आपका जन्म 
श्रावण कृष्ण अष्टमी को तथा निर्वाण वेशाख कृष्ण 
दशमी को हुआ | निर्वाणभूमि सम्मेदशिखर है । 

बाईसवें तीर्थंकर का नाम नेमघिनाथ था। आपका 
अपर नाम अरिष्टनेसि भी था । आपका जन्म आगरा 
के सन्निकट शौरिपुर नगर में हुआ था । आपके 





२५. श्वेतःम्घर परम्परा आपको महिला तीर्थद्वर मानदी 
और दिगन्वर परम्परा पुरुष। “मल्लि' नाम दोनों पर- 
मदरायों में समान रूप से यृहीत है । 


तीयंडूर 44] 
पिता का नाम समुद्रविजय और मात्ता का नाम शिवा- 
देवी था | आपका जन्म श्रावण शुक्ल पचमी को और 
निर्बाण आपाढ़ शुक्ल क्षण्टमी को हुआ था। आपका 
निर्वाण सौराष्ट्र में गिरनार पर्वत पर हुआ था जिसे 
रेबतगिरि भी कहते हैं। कर्म बोगी श्रीकृष्ण आपके चचेरे 
भाई थे। आपके उपदेशों से वासुदेव श्रीकृप्ण बहुत 
प्रभावित थ्े। जब आप गृहस्थाश्रम में थे, उस समय 
आपका पाणिग्रहण महाराजा उमग्रमेन की सुपुत्री 
राजमती के साथ निभ्चिचत हुआ था । किन्तु विवाह के 
अवसर प्र बरातियों के भोजन के लिए पशुवध 
देखकर क्षापका हृदय व्या से द्रवित हो उठा । आपने 
सोचा भेरे विवाहोपलक्ष्य में यह पशु-संहार होगा तो 
मुझे विवाह ही नहीं करना है, अतः विना विवाह किए 
ही तोरण से वापस लौट गये बर दीक्षा ग्रहण की। 
जैन आगम साहित्य में भगवान भअरिष्टनेमि के 
जीवन-प्रस॑गों का विस्तार से निरूपण है। महाभारत” ९ 
ओर बेदों *” में उत्तेे नाम का उल्लेख मिलना है। 





२६- महाभारत वनपर्व १६५४/ब; जांतिपर्व स८८; ५-४६ 
२७. ऋग्ेद १/१४/८६/६; १/२४/१८०/१०; ३/४/५३/१७/; 
१०/१२/१८८/१; यजुरवेद २५/१०; सामवेद ३/८ 


विस्तृत परिचय के लिए देखें--लखक का ब्रत्थ “छगवान 


धप्प्टनेमि और कर्मग्रोगी श्रीकृष्ण : एक अनशीलन'' , 


तीयंड्ूर १६ 
पिता का नाम समुद्रविजय और माता का नाम शिवा- 
देवी था | आपका जन्म श्रावण शुक्ल पचमी को और 
निर्वाण आषाढ़ शुक्ल अष्टमी को हुआ थ[। आपका 
निर्वाण सौराष्ट्र में गिरनार पर्वत पर हुआ था जिसे 
रेवतगिरि भी कहते हैं। कर्म बोगी श्रीकृष्ण आपके चचेरे 
भाई थे। आपके उपदेशों से वासुदेव श्रीकृष्ण बहुत 
प्रभावित थे। जब आप गुहस्थाश्रम में थे, उस समय 
आपका पाणिग्रहण महाराजा उम्रसेन की सुपुत्री 
राजमती के साथ निश्चित हुआ था । किन्तु विवाह के 
अवसर पर वरातियों के भोजन के लिए पशुवध 
देखकर आपका हुदय दया से द्रवित हो उठा। आपने 
सोचा भेरे विवाहोपलक्ष्य में यह पशु-संहार होगा तो 
मुझ विवाह ही नहीं करता है, अतः: विना विवाह किए 
ही त्तोरण से वापस लौट गये कौर दीक्षा ग्रहण की। 
जन आगम साहित्य में भगवान अरिप्टनेमि के 
जीवन-प्रसंगों का विस्तार से निरूपण है। महाभारत०९९ 
और वेदों २7 में उनके नाभ का उल्लेख मिलता है । 





२६. महाभारत वनपर्व १८४/८; शांतिपवें २८८; ५-४६ 
२७. ऋणग्ेद १/१४/८६/६; १(२४/१८०/१० ३/४/१३/१७; 
१०/१२/१८८/१; गजुर्वेद २५/१०; सामबेद ३/५ 


विस्तृत परिचय के लिए देखें-- लेखक का प्रस्थ “भगवान 
अरिप्टतेमि और कमेयोगी श्रीकृष्ण : एक अनुशीलन”' , 


श्र जैन धर्म . ऐनिहासिक परिचय 


निर्वाणभूमि पावा थो । आपका जन्म ई० पुृ० ४४ को 
नथा निर्वाण ई० पू० ५२७ को हुआ । भगवान महावी 
के समय हिसामय यज्ञों का प्राघान्य था । नारी जाति 
को दयनीय स्थिति थी । एकान्तवाद का वोलवाला 
था। जातिवाद की प्रधानता थी। भगवान महावीर 
ने अहिसा, अपरिग्रह और अनेकान्त का प्रचार क्या | 
नारी जाति को साध्वी और श्राविका के रूप में अध्यात्म 
क्षेत्र में गौरवपूर्ण स्थान दिया | हुर्किशी आदि चाण्डाल 
तथा बार्य-अनायं, ब्राह्मण-शुद्र भी उनके धर्म संघ में 
दीक्षित हुए । उस युग के आठ तेजस्वी सम्राटों ने भगवान 
महावीर के पास श्रमण घर्म ग्रहण किया । अनेक राजा 
भगवान महावीर के अचनुयायो थे । 


पे 


महावीर तीस वर्ष गृहस्थाश्रम में रहे । साढ़े वारह 
वर्ष छद्मस्थ रहे । उन्होंने तीस वर्ष तक तीर्थंकर के रूप 
में रहकर धर्म का प्रचार किया। अन्त में पावापुरी में 
कादिक अमावस्या की राज्रि में परिनिर्वाण को प्राप्त 
किया । उस समय नौ मल्लि और नौ लिच्छवी ये अठा रह 
गण राजा उपस्थित थे। उन्होने अमावस की रात्त में 
दोपमालाएं जलाकर ज्योति की, देवताओं ने भी रत्न- 
ज्योति से धरा को आलोकित क्रिया तभी से दीपावली 
पर्व का प्रारम्भ माना जाता है। 


वौद्ध साहित्य में भी महावोर के ,सम्वन्ध में अनेक 
उल्लेख मिलते हैं | मंहावीर बुद्ध के समकालीन थे । 


तीर्थंकर 


»4) 


लब्ण 


महावोर के प्रधान शिष्य इन्द्रभूति गोतम थे। वे 
महान्‌ प्रतिभासम्पन्न थे । जो स्थान उपनिपद में उद्यलक 
के समक्ष स्वेतकेतु का है, गीता में कृष्ण के समक्ष अजु न 
का है, बुद्ध के समक्ष आनन्द का है, वही स्थान महावीर 
के समक्ष इन्द्रभति गौतम का है। वे महान्‌ जिज्ञामु थे। 
उन्होंने हजारों प्रश) किये, जिनका अनेकान्त णंली से 
महावीर ने उत्तर प्रदान किया था । 
भ० महावोर के पश्चात्‌ - 


भ० महावीर के प्चात आय॑ घुधर्मा उनके पट्ट पर 
आसीन हुए और उनके पश्चात्‌ आये जस्‍्थू स्वामी 
पट॒टधर बनें। आये जम्बू का जीवन बड़ा हो अनूठा 
और प्रेरणाप्रद रहा, जो उनके त्याग, वेराग्य की गौरव. 
गाथा को जन-मानस के सामने प्रस्तुत करता है। वह 
वर्तमान अवसपिणी काल के अन्तिम केवली थ । उनके 
याद कोई केवलज्ञानी नहीं हुआ । यहाँ तक प्रवर्तित 
आचार और विचार की सहज निर्मलता काल-प्रभाव से 
पतैजवानैः क्षीण होते लगी। उनके पश्चात्‌ दस वातें 
विच्छिन्न हो गई - (१) मनःपर्यवज्ञान (२) परमावध्ि 
ज्ञान (३) पुलाकलब्धि (४) आहारक शरीर (५) क्षपक 
श्रेणी (६) उपशम श्रेणी (७) जिनकल्प (८) संयमत्विक 
(परिहारविशुद्धि चारित्र, सृक्ष्ससपराद चारित्र, यथा- 
स्यात चारित्र) (६) केवलज्ञान और (१०, सिद्ध पद । 


भ० महावीर के सप्रय अचेल.(वस्त्र-रहित) और सचेल् 
(वस्त्र सहित) ये दोनों ही. परम्पराएँ थीं। सचचेलः के लिए 
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चार्य मलयगिरि, ाचाय॑ अमयदेव, उपाध्याय 
विजय, आचार्य समयसुन्दर, आचार्य कुल्दकुन्द, 
झात्ञार्थ ममस्तभद्द, आचाय। जिनसेन, आचार्य यति- 
पभ, आवारय शुभचंद्र, नेमोहन्द्र सिद्धान्त-चन्रव्रता, 
झब लंक देव, विद्यानन्द, पुज्यपाद आदि अनेहः विद्वान: 
प्रभादक और अध्यात्मयोगी झआचार्यो के नाम 
उल्मेखनी4थ हैं । 
सोलहवीं शताददी में धर्मप्राणवीर लोकाशाह ने 
मूर्तिपूजा के विरोध में क्रांति की । साथ हो आचार की 
कठोरता व दढ़ता पर अत्यधिक वल दिया । वि० सं० 
६६६ में आचार्य जीवराजजी महाराज ने सवप्रथम 
पोषाड़ सें क्रियोद्धार किया । उसके पश्चात्‌ लवजी ऋषि 
जी महाराज, धर्म सह जो महाराज और घमंदास जी 
महाराज ने क्रियोद्धान किया | ये सभी स्थानकवासी 
परम्परा के आद्य आचार्य रहे | स्थानकवासी सम्प्रदाय 
ने एक विशुद्ध आडम्बर रहित, आरंम-परिग्रह-रहित 
घामिक और आध्यात्मिक साधना पर वल दिया। इस 
सम्प्रदाय में अनेक ज्योतिधेर आचार्य हुए। अनेक 
साहित्यकार मनीपो मुनिराज भी हुए। वतंमान में 
नथानकवासी विविध सम्प्रदायों ने मिलकर एक संगठन 
बनाया जो “वर्धसान स्थानकृवासो जेन शअ्रसण संघ” के 
नाम से विश्वत है । इसके प्रथम आचाय॑े आत्मारास जी 
हाराज थे और सम्प्रति राष्ट्रसंत आचार्य श्री आनन्द 
ऋषि जी महाराज हैं । 


सीव॑डूर के 

स्थानकवासी सम्प्रदाय के आचार रघुनाथ जी 
महाराज के एक शिप्य भीखणजो थे | आचार-विचार्‌- 
गत मतभेद में उन्होंने अठारहवीं णत्ताबदी में “तेरा पंथ 
सम्प्रदाय का प्रवर्तन किया जिमके वर्तमान आचार्य 
सुलसी जी हैं । 


ज़ेताम्वर मूतिपूजक परम्परा में भो अनेक प्रभाव- 
शाली आचार्य वर्तमान में हैं । 


इस प्रकार जेन धर्म भगवान ऋपभदेव मे लेकर 
वर्तमान युग तक अखण्ड रूप से चल रहा है। वर्तमान 
में श्वेताम्वर और दिगम्वर ये दो मुख्य रूप हैं । 
अवेताम्वरों में मूतिपूजक, स्थानकवासी और तेरापंथी ये 
तीन भेद हैं। मू्िपूजकों में मूतिपूजा का विधान है 
और अन्य दो अमूर्तिपूजक हैं। दिगम्वरों में मूल संघ 
में सात गण विकसित हुए--देवगण, सेनगण, देशीगण, 
सुरस्थगण, वलात्कारगण, कालूरगण और निगमान्वय- 
गण । यापतीयसंघ, द्राविडसंघ. काष्ठासंघ, माथुर्संघ, 
तेरहपन्थ, वीसपन्‍न्थ और तारणपन्थ आदि हैं ।१९ दिग- 
म्वरों में भी कुछ नूर्तिपुजक हैं और कुछ अमूर्तिपुजक । 


जैन धर्म विविध जशाखा-प्रणाखाओं में विभक्त 
होने पर भी सभी ते नभस्कार महामन्त्र, चौवीस 
त्ीथंकर, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय आदि पटद्वव्य 
शक 2४ 


दक्षिण भारत में जैन धर्मे १७३-८२ 
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जिन” है, वहो “वीतराग” है.उसे “अरिहन्त' भी 
कहते है । अहँत्‌ का अर्थ पूज्य हैं। उसे भगवान भार 
परमात्मा भो कहते है! वही "देव है। 

जेन धर्म ने ' उस माना जिनका आध्यात्मिक 


उन्कर्प हा, जिसके जीवन में सद॒गुणों का प्राधान्य ह 
आर जो साम्यभाव के द्वारा वीतरागता को प्रकाशित 
करता हो । 

जन धर्म का मन्तव्य है कि “धर्म” आत्मा का दिव्य 
प्रकाश है, वह वाहर नहीं अन्दर है जो दुःख से, दुर्गति 
से, पापाचार और पतन में वचाकर ऊँचा ज्ठाता है। 

जैन धर्म निम्न न्थ धर्म है. अहंत धर्म है स्थाद्वाद 
धर्म है और अहिसा धर्म है। जैन धर्म का पालन किसी 
भी जाति का ओर किसी भी देश का व्यक्ति कर सकता 
हैं, भले ही वह हिन्दू हो, मुसलमान हो, ईसाई हो, 
ब्राह्मण हो या चडाल हो । जिसके मन में सत्य, अहिसा 
आदि तत्त्वों के प्रति सच्ची आध्था हो, वह जन धर्म का 
उानसक वन सकता है ! 

संक्षेप्र में जेन धर्म के मुख्य सिद्धान्त इस प्रकार हैं-- 

(१) लोक अनादि और अनन्त है । 

(२) आत्मा अजर अपर अनन्त व चेतन्य स्वरूप है। 

(३) आत्मा स्व-कृत कार्यो के अनुनार जन्म-सरण 

करता है । 
(४) आत्मा ही परमात्मा वन सकता है । 
(५) आत्मा की अशुद्ध स्थित्ति संसार और शुद्ध 
स्थिति मोक्ष है। 


जैन जाचार सिद्धान्त , ्‌ 


मर 


(६) आत्मा की अशुभ प्रवृत्ति पाप और शुभ प्रबुक्ति 
पुण्य हैं। 

(७) अहिसा, सत्य, अस्तेय,बरह्यचय, निर्लोभत्ता भादि 
का शुद्ध आचरण ही धर्म है । 

(८) धर्म साधना में जाति-पाँति, लिग 


आदि वा 
कोई भेद नही रहता । 


दर्शन को विशुद्धि होने पर अज्ञान ज्ञान के 


ध्‌ः 


के 
(23। 


पृ्मे 
परिवर्तित हो जाता हैं और इम प्रकार वस्तु के यथार्थ 
स्वरूप को जानना सम्यगज्ञान है । 


सम्यग्‌दशेन कौर सम्यगज्ञान के साथ सम्यक 
चारित्र की नितान्त आवश्यकता है । भारतीय दर्शनों में 
स्‍्याय, सांख्य, वेदान्त आदि दर्शन ज्ञान मात्र से मोक्ष 
स्वीकार करते हैं और मीमांसक आदि दर्शन आचार से 
मोक्ष मानता है | किन्तु जैन दर्शन ज्ञान और किया से 
मोक्ष स्वोकार करता है। आध्यात्मिक जीवन यात्रा के 
लिए ज्ञान नेत्र है और चारित्र चरण है। 

जैन धर्म में चारित्र ने दो भेद किये हैं--देश और 
सर्वे । जो अपूर्ण रूप से त्याग ग्रहण किया जाता है वह 
देश-चारित्र है ओर पूर्ण को से त्याग ग्रहण करना 
सर्वे-चारित्र है। देश चारित्र को ग्रहण करने वाला 
'जावक' है और सर्व चारित्र को ग्रहण करने वाला 
अ्रमर्णा कहलाता है । 
आवक धर्म -सद्गृहस्थ की भूमिका-- 

तआावक वनने के पूर्व गृहस्थ को निम्नलिखित सात 


4व 
की । 
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व्यसनों का परित्याग करना आवश्यक है--(१) जुआ 
(२) मांस (३) शराब (४) वेश्यागमन (५) परस्त्रीगमन 
) शिकार जौर (७) चोरी | 
उपयु क्त सात व्यसनों का परित्याग करने के बति- 
रिक्त उसको ३४ मार्गनुसतारों गुणों को भो धारण करना 
आवश्यक हुँ -- 
(१) वह नन्‍्याब-नीति से घन उपाज्जन करने 
वाला हो । 
(२) शिष्ट पुरुषों के आचार को प्रशंता करने 
वाला हो । 
(३) अपने कुल और शोल में समान, भिन्न गोत्न- 
वालों के साथ विवाह सम्बन्ध करने वाला हो । 
(४) पापों से डरने वाला हो । 
(५) वह प्रसिद्ध या सवंसम्मत देशाचार का पालन 
करे । 
(६) किसी की, और विशेष रूप से राजा आदि 
की, निन्‍दा न करे । 
(७) ऐसे स्थान पर घर बनाये जो न एकदम खुला 
हो और न एकदम गुप्त हो । 
(८) घर में वाहर निकलने के अनेक द्वार न हों । 
5) सदाचारी पुरुषों की संगति करता हो । 
(१०) माता-पिता को सेवा-भक्ति करे । 
(११) रगड़े-अगड़े और वसखेड़े पैदा करने वाली 


' जैन आचार सिद्धास्त ३३ 
जगह से दूर रहे, बर्थात्‌ चित्त में क्षोभ 
उत्पन्न करने वाले स्थान में न रहे । 

(१२) किसी भी तिन्दनीय कार्य में प्रवृत्ति न करे । 

(१३) आप के अनुसार व्यय करे | 

(१४) अपनी आशिक स्थिति के बनुस्तार वरत्र 
पहने । 

(१४) बृद्धि के आठ शुणों से युक्त होकर प्रतिदिन 
धर्म-अवण करे | 


(१६) अजीर्ण होने पर भोजन न करे । 


(१७) धर्म के साथ अथे-पुरुषार्थ, काम-पुरुषा् और 
मोक्ष-पुरुषार्थ का इस प्रकार सेचन करे कि 
कोई किसी का वाधक न हो । 


(१८) नियत समय पर सन्तोष के साथ भोजन 
करे । 

(१४) अतिथि, साधु और दीव-असहाय जतों का 
यथायोग्य सत्कार करे । 

(२०) कभी दुराग्रह के वशीभूत न हो ) 

(२१) गुणों का पक्षपाती हो, जहां कहीं गुण दिखाई 
दें उन्हें ग्रहण करे और उनकी प्रशंस। करे । 

(र्श) 2 और काल के प्रतिकूल आचरण न 
करे । 

(२३) अपनी शब्ति और बशक्ति को समझे । 
अपनी सामथ्य का विचार करके ही किसी 








'>) मांस (३) झर ) परस्द्रीगसन 
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(२) शिप्ट पुरुषों के आचार को प्रज्गंत्ना करने 
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वालों के साथ विवाह 

(४) पापों से डरने वाला हो । 

(५) वह प्रसिद्ध वा सवसम्मत देशाचार का पालन 
अर 
कर । 

(६) किसी को, और घिशेप रूप से राजा आदि 
की, निन्‍दा न करे । 

(७) ऐसे स्थान पर घर वनाये जो न एकदम खुला 
हा और ट' एकदम हर हि । हरा ॥ 

(८) घर में वाहर निकलने के अनेक द्वार न हों । 

(5) सदाचारी पुरुषों की संगति करता ह्ा। 

(१०) माता-पिता की सेवा-भक्ति करे । 


(११) रगड़ें-झ्षगड़े और उस्चेड्े पैदा करने वाली 


' जैन आचार सिद्धान्त ३३ 
जगह से दूर रहे, बर्थात्‌ चित्त में क्षोम 
उत्पन्न करने वाले स्थान में न रहे । 

(१२) किसी भी निन्‍्दनीय कार्य में प्रवृत्ति त करे। 

(१३) आय के अनुसार व्यय करे। 

(१४) अपनी आर्थिक स्थिति के बनुस्तार वस्त्र 
पहुने 

(१५) बुद्धि के आठ गुणों से युक्त होकर प्रतिदिन 
धर्म-शवण करे । 

(१६) अजीर्ण होने पर भोजन न करे । 

(१७) धर्म के साथ अथे-पुरुपार्थ, काम-पुदपार्थ और 
मोक्ष-पुरुषा्े का इस प्रकार सेवत करे कि 
कोई किसी का बाधक ने हो । 


(१८) नियत समय पर सम्तोष के साथ भोजन 
करे । 

(१४) अतिथि, साधु और दीन-असहाय जनों का 
यथायोग्य सत्कार करे। 

(२०) कभी दुराग्रह के वशीभूत न हो । 

(२१) युणों का पक्षपाती हो, जहाँ कहीं गुण दिखाई 
दें उल्हें ग्रहण करे और उनकी प्रशंसा करे । 


(२२) देश और काल के प्रतिकूल जाचरण न 
करे । 


(२३) अपनी शक्ति और अशक्ति को समझे । 
अपनी सामथ्ये का विचार करके ही किसी 


जैन आचार सिद्धास्त डे 


इन ३५ गुणों की नींव पर हो श्लावकध्म का भव्य 
भवन खड़ा हो सकता है । इन्हें रागनुसारों कहने का 
तात्परय यह है कि इन गुणों के कारण व्यक्ति धर्म-मार्ग 
का अनुसरण करने की योग्यता प्राप्त कर लेता हैं । 

श्रावक के बारह क्वत हैं। उनमें प्रथम पांच को 
अणुन्नत कहते हैं । उनके नाम इस प्रकार हैं-- 

( ) स्थूल प्राणतिपात विरमण-न्थूल हिंसा से 


विरति । 
(॥) स्थूल मृबावाद विरसण-स्थूल असत्य का 
वर्जन । 


(7 ) स्थूल अदत्तादान विरमण-स्थुल चोरी का 
परित्याग करना । 


(४ ) स्वदार-सन्तोष--परस्त्नी का त्याग करता । 
(४) इच्छा-परिमाण--परिग्रह की मर्यादा करना। 
पाँच अणब्रतों के साथ तीन गुणब्रत का भी पालन 

किया जाता है। वे ये हैं-- 

(३ ) दिशा-परिसाण ब्नत-- दिशाओं में गमन आदि 
का परिमाण करना । 
उपभोग-परिभोग परिमाण ब्रत--वस्तुओं के 


व्यवहार को मयादा करता जिससे जीवन में 
सादना आतो है । 


(7) अनर्थदण्ड-विस्नण-- विता प्रयोजन हिंसा 
करन का त्याग करता । 
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कार्य में हाथ डाले, सामर्थ्य से बाहर होने 
पर हाथ न डाले । 
सदाचारी पुरुषों की तथा अपने से अधिक 
ज्ञानवान पुरुषों की विनय-भक्ति करे । 
जिनके पालन-पोपण करने का उत्तरदायित्व 
अपने ऊपर हो, उनका पालन-पोपण करे 


) दीर्घदर्शी हो, अर्थात्‌ आमगे-पीछे का विचार 


करके कार्य करे । 

अपने हित-अहित को समझे, भलाई-बुराई 
को समझे । 

लोकप्रिय हो अर्थात्‌ अपने सदाचार एवं सेवा- 
कार्य द्वारा जनता का प्रेम सम्पादित करे । 
कृतज्ञ हो, अर्थात्‌ अपने प्रति किये हुए उप- 
कार को नम्नतापूर्वेक स्वीकार करे । 
लज्जाशील हो, अर्थात्‌ अनुचित कार्य 
करने में लज्जा का अनुभव करे। 

दयावान हो । 

सौम्य हो, चेहरे पर शांति और प्रसन्नता 
झलकती हो । 

परोपकार करने में उद्यत रहे | दूसरों की 
सेवा करने का अवसर आने पर पीछे न हटे | 
काम, क्रोध, लोभ, मोह, मद, मात्सर्य इस 
आत्तरिक ६ शत्रुओं को जीतने वाला हो । 


'' इन्द्रियों को अपने वश्ञ में रखे । 


पु सिद्धान्त टन 
जन आचार सिद्धाच्त ; 


इत ३५ गुणों की नींव पर ही श्रावकध्चर्म का भव्य 
भवन खड़ा हो सकता हैं। इन्हें मार्गनुसारी कहने का 
लात्परय यह हैं कि इन ग्रुणों के कारण व्यक्ति धमनमा गे 
का अनुसरण करने की योग्यता प्राप्त कर लेता हैं । 

श्रावक के बारह क्त हैं। उनमें प्रथम पांच को 
अणब्रत कहते हैं । उनके नाम इस प्रकार हैँं-- 

(३ ) स्थुल प्राणातिपात विरमण-स्थूल हिंसा से 


विरति | 

(9) स्थल सृधावाद विरमण-स्थूल असत्य का 
वर्जन । 

(#) स्थल अदत्तादान विरमण-स्थूल चोरी का 
परित्याग करना । 


(५ ) स्वदार-सन्तोष--परस्त्वी का त्याग करना । 
(५) इच्छा-परिमाण-परिग्रह की मर्यादा करना। 
पाँच अणुत्रतों के साथ तीन गुणब्रत का भी पालन 

किया जाता है। वे ये हैं-- 

(१ ) दिशा-परिसाण त्रत-- दिशाओं में गमन आदि 
का परिमाण करता । 

(॥ ) उपशभोग-परिभोग परिसाण क़्त--वस्तुओं के 
व्यवहार की मर्यादा करना जिससे जीवन में: 
सादगी आती है। 

(7) अनर्थदष्ड-विस्मण-- बिना प्रयोजन हिंसा 
करते का त्याग करता । 


कफ 
जब्त 


ये तोनों गुणब्त, अपृत्रत रूपी नूल गुणों को रक्षा 
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ज 


विकास करते हैं ! 


पे 
कह 


सीन गृणब्त के पश्चात जार शिक्षा-द्गरतों का भी 


ध्रावक पालन करता है । अणबन और गणब्रत जीवन में 


ग्फर 


जी न्‍ 


77 ग्रहण किये जाते है, विन्तु शिक्षात्रत पुनः पुनः 


ग्रहण किये जाते हैं, जो कुछ समय के लिए होते हैं | वें 
इस प्रकार हूँ -- 


() 


।) ) 


(7) 


(४४) 


सामापिक्कत द्रत- जिस साधना से समभाव की 
वृद्धि हो । सावच्ययोग से निवत्त होकर 


बज 


निरवद्ययोग में प्रव॒त्ति हू 
देशावकाशिक ब्रत--कुछ समय के लिए 
अहिसा आदि ब्रतों की विशिप्द साधना 
करता । 

पौषधोपवास ब्रत--एक दिन रात तक धर्मे- 
स्थान में निवास करते हुए उपवादं करना । 
अतिथि-सविज्नाग ब्रत--अतिथधि (सदाचारी 
पुरुष) के लिए अपने निमित्त बनाई हुई या 
अपने अधिकार की वस्तु का समुचित विभाग 
करना । प्राप्त वस्तुओं का स्वार्थ बुद्धि से 
अकेला उपभोग करना अनुचित है, उस 
पाप के प्रक्षालच के लिए प्रस्घृुत ब्रत का 
विधान है। के 


शआवक का गृह-दठ्वार जन सेवा के लिए सदा खला 
रहता हैं। ये वारह ब्रत जीवन में सादगी. संयम की 


जैन शचार सिद्धान्त 


प्ररणा देते हैं। इनका मूल उ्ण्य है व्यक्ति घर व 
परिवार के साथ गहकर भी पवित्र धर्म-मय व त्याग- 
मूलक जीवन जो सके । इन ब्रतों का पालन करना 
प्रत्येक व्यक्ति के लिए सम्भव है। इन ब्रतों को धारण 
करने से सामाजिक जीवन भी सुखभय होता है । बारह 
क्रतों के अतिचारों पर चिन्तन करने ने यह स्पष्ट होता 
हैं कि ये सारे व्रत सामाजिक जीवन की उच्चता व 
सिर्मंलता के लिए आधार स्तम्भ हैं । इन ब्रतों से व्य क्ति- 
गत जीवन के साथ सामाजिक जीवन भी सुधरता है। 
क्योंकि ब्रत ग्रहण करने वाला श्रावक किसी के साथ 
ऋरतापूर्ण व्यवहार नहीं कर सकता । जो उसके अधीन 
व्यक्ति हैं, उनसे वह उतना ही कार्य लेता है जिससे 
उसके जीवन में अधिक कष्टों का अनुभव न हो | वह 
अनूचरों व आज्ितों के भक्त-पान का विच्छेंद 
नहीं करता, किसी की भी विवशता का अनुचित लाभ 

नहीं उठाता, किसी के मर्म का उद्घाटन नहीं करता, 
झूठे दस्तावेज या लेख नहीं लिखाता, किसी पर मिथ्या 
आरोप नहीं लगाता, चुराई हुई वस्तु को नहीं लेता, 
राष्ट्रीय हितों का पूर्ण ध्यान रखता हैं, कुद-तोल, कूद- 
माप नहीं करता,यथाशक्ति ब्रह्मचर्य की साधना करता है, 
तथा जति और जनावश्यक वस्तुओं का संग्रह नही करता, 
अनावश्यक उपभोग-परिभोग में आते वाले पदार्थों का 
नियन्त्रण करता है, फिजूलखर्ची आदि से बचकर संयमी 
और समत्वमय जीवन जीने का अभ्यास करता है, दान 
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श्रमण के लिए पाँच महात्रत के साथ पांच समिति 
और तीन गुप्ति का भी पालन करना आवश्यक हैं। 
समिति का अर्थ विवेकयक्त प्रवत्ति है। गृप्नि का अर्थ 
इन्द्रियों का गोपन है। अपने विशुद्ध आत्मन्तत्त्व की 


रक्षा के लिए अशुभ योगों को रोकना गुप्त हैं 
समिति के पांच प्रकार ये हैं-- 

(१) ईर्याससिति--अपने शरीर परिमाण-भूमि को 
सावधानीपूर्वक देखते हुए, जीवों को वचाते हुए बत्न- 
पूर्वक गमनागमन करता । 

(२) भाषा समिति-आवश्यकता होने पर भाषा 
के दोपों का परिहार करते हुए बत्नपूर्वक हित, मित, 
सत्य एवं स्पष्ट वचन कहना । 

(३) एषणा समिति-भिक्षाचरी के बयालीस 
दोपों से रहित शुद्ध आहार, पानी, वस्त्र. पात्र आदि 
ग्रहण करना । 

(४) आदान भण्ड्सान्न निक्षे पणा समिति--बस्त्न, 
पात्र, पुस्तक आदि उपकरणों को उपयोगपूर्वक ग्रहण 
करना और जीवरहित प्रमाजित भमि पर निक्षपण 
करना । 

(५) परिष्ठापतिका समिति-मल, सूत्र आदि 
वस्तुओं को ऐसे एकान्त स्थंडिल भूमि पर परठवा, 
जहाँ जोबों की उत्पत्ति न हो । 

गुप्ति मानसिक, वाचिक और शारीरिक प्रवृत्ति का 
निरोध है । 


जैन आचार सिद्धान्त थु्‌ 


श्रमण फी दिनचर्या-- 


प्रातः ब्राह्ममुह॒त में उठना, स्वाध्याय, ध्यान, कायो- 
त्सर्ग करना और रात्रि में हुए प्रमादात्तरण की प्रतिक्रमण 
कर आलोचना करना । अपने नेश्राय में रहे हुए वस्न, 
पात्र आदि का प्रत्तिलिखन करना, अध्ययन-अध्यापन 
तथा प्रार्थना, प्रवचन व लेखन करता । मधघुकरी वृत्ति 
से निर्दोष शिक्षा ग्रहण करना। लेखन पठन-पाठन, 
स्वाध्याय व धर्म चर्चा करना, सा्यकालीन भोजन व 
पानी से तिवृत्त होकर दिन भर में असावधानी से लगे 
हुए दोषों की शूद्धि के लिए पुनः प्रतिक्रमण कर आलो- 
चता करता। उसके पश्चात्‌ स्वाष्याय, ध्यान व 


धामिक चर्चा करना, और नौ बजे के पश्चात्‌ 
विश्वांति करना । 


जेद साधु के कुछ विशिष्ट नियम-- 


१. जैन मुनि सनसनाती सर्दी में भी अग्नि से नहीं 
तापते हैं और भीष्म गर्मी में भी पंखे आदि से हवा नहीं 
करते । 

२. अचण्ड श्रोष्म ऋतु में प्यास से गे 
भी रात्रि में पानी नहीं पीते । 


३. वे शराब आदि किसी भी मादक द्रव्य का 
सेवन नहीं करते । 


ला सूखने पर 


४. गहस्थ के वर्तेतों में या उनके घर पर बैठकर 
भोजन नहीं करते । 
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लक 6 कललक हष्थ्र 0 मिलो त््न< ल्‍्ञ्ज २5६ डि दे 

7 से काएप्ठ, लकड़ा या मसद्रा क पात्र सम सननक्षा 

था पानी शद्रण करते हैं: वे स्टोल था अन्य धातुओं के 
इसने अपने पास नहां रखते । 

हे ८ि-जील+ +>+तक ब+) मद “5 > >> कैंजस वादि नदल्थय 

वे हसा से ना सट, उपहार म पा आाद द्रव्य 


७. वनन्‍्त्र आदि नो आवश्यकतानसार याचनता 


कर्क लत हु । 
-. ते चार महान तक, वपावास से, एक स्थात 
श् हे 


स्थर रह॒ते हैं ओर शेप समय अपनी अनुकूलतानुसार 





स्वान पर परिश्रमण करते रहते हैं । 
न 


इन आठ महीनों में एक स्थान पर उनयोस दि 


जाधक नद्‌ द््घप 
न तालाव, नल, नदी, वावडी 
5. जन मस॒नि कुए, तालाब, चल, नदा, वावड़ 
पल के >> सिफ 
द्व 


आदि का कच्चा पानी उपयोग में नहीं लेते | वे सिर्फ 


१०. वे कोई भी कच्ची सब्जी, अचाज जो बिना 
सेंका हुआ हो उसे ग्रहण नहीं करते । फल भी जिसमें 


वीज आदि निकाले हुए अचित्त हों वे ही ग्रहण कर 


११. जैन मुनि उन्हीं के हाथ से भिक्षा ग्रहण कर 
सकते हैं जो कच्चे पानी, अग्नि, कच्ची सब्जी आदि 
हू स्पर्श न किया हो और जो महिला वच्चे को 
चूध पिला रही हो, जो गर्भवती हो, जिन्हें उठने-बेठने 


शत 
ज्छ 


पु पु 


मे कप्ट का अनुभव होता हो, उनसे भिक्षा ग्रहण 
करते । 


€्‌ 


्> 


२. जैन मूति वाहन का उपग्रोग नहीं करते तथा 
दरों में जुते, चप्पल, बूट, मोजे आदि 

जे का उपयोग नहीं करते; वहां तक कि तेज धप से 
और वर्षा से बचने के लिए छाते का भी उपयोग नहों 
करते । 


क्रिसी भी पाद- 


१३. जुन मुनि मधुकरी करते हैं। वे अपने लिए 
चनाय हुए ज्ञाजन का ग्रहशग नहां करत । ब जा भा 
जाकाहारी व्यक्ति हैं उनके घर में अपनी विधि के 
अनुसार जो भिक्षा देता है उसके वहाँ ने सहूर्प भिक्षा 
अह्रण करते हैं। 

१४- जैन मुति का अपना कोई मकान था मढ 
नहीं होता । संघ या व्यवित द्वारा धर्मवृद्धि के लिए 
चउताये हुए मकान था पाठशाला अथवा जहाँ पर 
महिलायें आदि नहीं होती हैं वहाँ जैन मुनि ठहरते हैं 
और ज॑न साध्वी जहाँ पर पुरुष नहीं रहते हैं 
ठहरती हैं । 

१५. जैन मुनि खुले आकाश के नीचे रात्रि में नहीं 
साते। या तो पेड की छाया हो यथा मकान आदि की 
छत हो उसके नीचे सोते हैं । 

१६. जैन मुनि छोटी-सी-छोटो बच्ची या महिला 
का स्पश् नहीं करते और जैन साध्वी पुरुण या छोटे से 


छाट वालक का भी स्पर्श नहीं करती | वे पूर्ण ब्रह्मचर्य 
का पालन करते/करती हैं । 


हो पर 
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१७. जैन मुनि (और ज॑न साध्वियाँ) कंची . उस्तरे 
आदि से वाल नहीं कटवाते । वे दाढ़ी, मूछ या सिर के 
वालों को अपने हाथ से नोंचकर निकालते हैं जिसे जन 
परिभाषा में 'लोच' कहते हैं। वर्ष में कम से कम एक 
बार संवत्सरी महापवव॑ के पू्वे लुचन करना अनिवाय॑ हैं। 

१८. जैन मुनि कुर्ता, पायजामा, वृश्शर्ट आदि 
बस्त्रों का उपयोग नही करते । 

१4. जैन मुनि जीवों की रक्षा के लिए रजोहरण 


रखते हैं! दिगम्वर जन मुत्रि मोरपिच्छी रखते है 
और स्थानकवासी व तेरापंथी मुनि सुह पर सुख- 
वस्त्रिका वांधते हैं । मूर्तिपूुजक श्वेताम्बर सुनि मुख- 
वस्त्रिका को हाथ में रखते हैं । 

२०. जैन मुनि पैसा, नोंट तथा आभूषण आदि 
कोई भी परिग्रह नहीं रखते । 

२१. जेन मुनि जिस मकान में रात्रि में रहते हैं 
वहाँ उसी मकान में जन साध्वियाँ नहीं रह सकतीं 
और जहाँ पर साध्वियाँ रहतो हैं वहाँ पर मुततति नहीं 
रह सकते । 
षडवश्यक-- 

जैन श्रमण और जैन श्रावक के लिए जो प्रतिदिन 
अवश्य करने योग्य है वह “आवश्यक” कहलाता है। 
वह आवश्यक छः प्रकार का है-- 

(१) सासायिक--सावद्य व्यापार का परित्याग कर 
समताभाव में प्रवृत्ति करता । 


जन आचार सिद्धान्त प्र 

(२) चतुर्विशतिस्तव-तीर्थकर देवों के ग्रुणों का 
उत्कीर्तन करते हुए प्रभु-भक्ति में लीन होना । 

(३) बन्दत-अहिसा आदि महाकतों के घर्ता 
संयमी श्रसणों को वन्दन विनय करना । 

(४) प्रतिक्मण-संयम में लगे हुए दोपों की 
आलोचना तथा आत्म-निरीक्षण करना । 

(५) काथोत्सग--शरीर से ममत्व का परित्याम 
करना । एक स्थान पर निश्चल एवं निस्पन्द मुद्रा में 
खड़े होकर या वैठकर आत्म-ध्यात में तल्‍लीन होना। 
देह-ममत्व का विसर्जन कर विदेह स्थिति का अनुभव 
कायोत्सर्ग है । 

(६) प्रत्याख्यान--आहारादि का कुछ समय के 
लिए परित्याग करता । 


ट्वादश-भावनाएँ 


साधक के अन्तर्‌ में वेराग्य भावना अठ्खेलियाँ 
करती रहती है, उस वेराग्य भावना को और अधिक 
सुदुढ़ करने के लिए और अशुभ विचारों को नष्ट कर 
शुभ विचारों में स्थिर होने के लिए वेराग्य की बारह 
भावनाएँ बताई गई हैं। इन्हें अनुप्रेक्षा भी कहते हैं । 
विरक्ति-मूलक विषय पर पुनःपुनः चिन्तन व अनु- 
चिन्तन करने की कला भावना है। वे ये हैं- 


(१) अनित्य- संसार के सभी पदार्थ अभित्य और 
क्षणभंगुर 


गुर हैं, अतः उनके वियोग में दुःखी होता व्यर्थ 
है-इस प्रकार का चिन्तन 
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१३. जैन मुनि (और जेन साध्वियाँ) कंची . उल्तरे 
आदि से वाल नही कटवाते | वे दाढ़ी, मूछ या सिर के 
वालों को अपने हाथ से नोंचकर निकालते हैं जिसे जेन 
परिभाषा में लोच' कहते हैं । वर्ष में क्रम से कम एक 
वार संवत्सरी महापतव के पूर्व लुचन करना अनिवायं है। 

१८. जैन मुन्ति कुर्ता, पायजाना, वुश्शंद आदि 
वस्त्रों का उपयोग नहीं करते । 

१४. जैन मुनि जीवों क्री रक्षा के लिए रजोहरण 
रखते हैं। दिगम्वर जेन मुनि मोरपिच्छी रखदे हैं 
और स्थानकवासी व तेरापंथी मुनि सुह पर रुख- 

वाँधते हैं। मूतिपूजक ब्वेताम्दर मुनि मुख- 


/ जि | 





की 2 पक जा दर ञआा मम 

२०. जन मुनि पंसा, नोंठद तथा आशूपण आदि 
कोई भी परिग्रह नहीं रखते | 

२१. जन मुनि जिस मकान में रात्रि में रहते हैं 

मी बन का धस ध्वयाँ नहीं रह >> 

वहाँ उस्ती मकान में जंन साध्वियाँ नहीं रह सकती 

और जहाँ पर साब्वियाँ रहती हैं वहाँ पर नुति नहीं 


षडवश्यक-- 
जैन श्रमण ऑ श्रावकर के लिए 
अवश्य करने योग्य है वह “आवश्यक 
वह आवश्यक छः प्रकार का है-- 
(१) सामायिक--सावच्च व्यापार का 
समताभाव में प्रवृत्ति करना । 


धन ्े 
र जन 


१] 


जो प्रतिदिन 
कहलाता है । 


परित्याग कर 


जन आचार सिद्धान्त 


५ 
(२) चतुरविशतिस्तव--तीर्थकर देवों के गुणों का 
उत्कीर्तन करते हुए प्रभु-भक्ति में लीन होना । 
(३) बच्दतल-अहिसा आदि महाकब्रतों के धर्ता 


संयमी श्रमणों को वच्दन विनय करना । 

(४) प्रतिक्रमण--संयम में लगे हुए दोपों की 
आलोचना तथा आत्म-निरीक्षण करना । 

(५) क्ायथोत्सगें--शरीर से ममत्व का परित्याग 
करता | एक स्थान पर निश्चल एवं निस्पन्द मुद्रा में 
खड़े होकर या वैठकर आत्म-ध्यान में तललीन होना। 
देह-मम॒त्व का विसजेन कर विदेह स्थिति का अनुभव 
कायोत्सग है। 

(६) प्रत्याव्यान--आहारादि का कुछ समय के 
लिए परित्याग करना । 
द्वादश-भावनाएँ 


साधक के अन्तर्‌ में वराग्य भावना अठबेलियाँ 
करतो रहती हैं, उस वेराग्य भावना को और अधिक 
सुदृढ़ करते के लिए और अशुभ विचारों को नष्ट कर 
शुभ विचारों में स्थिर होने के लिए वैराग्य की बारह 
भावनाएँ बताई गई हैं। इन्हें अनुप्रेक्षा भी कहते हैं । 
विरक्ति-शुलक विषय पर पुन:पुनः चिन्तन व अनु- 
चिन्तन करने की कला भावना है। वे ये हैं- 

(१) अनित्य- संसार के सभी पदार्थ अनित्य और 


क्षणभंगुर हैं, अतः उनके वियोग में दुःखी होना व्यर्थ 
है-इस प्रकार का चिन्तन | 
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जैन आचार तिद्धान्त 


(४) निजेरा--एक देश से कमों का क्षय होना नि 
है। जिससे नवीन करों करा सचद नहीं हो ओ 
कर्म नष्ट हों तद्‌ विषयक चिन्तन । 
(१०) लोक-लोक़ के स्वरूप पर चिन्तन करन 
(११) बोधि-दुर्लछ--स्थ 


वर से तरस पर्वाव मिलना 
कठिन है, त्रस से मनुष्य बनना और कठिन हैं। फिर 


दान, शील, विनय आदि आ 


2 
| 


ः का पालन करना आर 
सी कठिन है । सुदुरलेभ धर्म को पाकर विपयन्सुख में 
समय व्यतीत करना उचित नही हैं--इस प्रकार भप्रमत्त 
बनकर वोधि प्राप्ति सम्बन्धी चिन्तन करना । 

(१२) धर्म-यथथार्थ धर्म के स्वरूप का चिन्तन 
करना और उसकी प्राप्ति कैसे की जाय--इस प्र 
चिन्तन करना । 


दस भसण घर्ष-- 
शुभ भावता से भावित 


तु अन्तःकरण में ही धर्म 
ठहरता है । उस धर्म के 


मुल्यतः दस चेंद हैं। अर्थात्‌ 
वे दस श्रमण धर्म इस प्रकार हैं-- 

(१) क्षान्ति-क्ोध न करता | 

(२) भादेव- मृदुभाव रखना, जाति तथा कल 
आदि का अहंकार न करना । 


(३) आजब-ऋजुभाव--सरलता रखना, साया न 


कररना।व 


(४) मुकिति--तिलोभता रखना, लोभ न करना । 


: ऐत्तिहासिक परिचय 


प्र्‌ 
१ 
] 
बज 
हि 
र्प 
दर 


(५) तप--अनशन आदि वारह प्रकार का तपश्च- 


प्रा 


ध 


६) संयम-हिंसा आदि बालह्नवों का निरो 


सत्य#त्तत्वय चापएण करता, झूठ द बोलना । 


) 
८) शौच--संयम में दृूषण से वचना। संवम में 
त्ता 





रखता 


रखता ! 
(5) आक्िचन्य-क्विसो प्रकार का संग्रह-परियप्रह 
न करना | 

(१०) बरह्मचय--ब्रह्मचय का पूर्णतः पालन करना । 
गुणस्थाचल-- 

जैन साधना पद्धतति में आत्मिक सुणों के विकास की 
कऋ्रमिक्त अवस्थाओं को युणस्थान' कहा हैं। जैन दर्शन 
को दृष्टि से आत्मा यूलतः शुद्ध, वुदछ और परिपूर्ण है । 
वह ॒अनच्तज्ञान, अनन्तदर्शंन, अनन्तसुख और बनन्‍त- 
वीय॑ का स्वामी है। किन्तु कर्मों के कारण आत्मा का 
वास्तविक स्वरूप आवृत है या विक्तत है। ज्यों-ज्यों 
कर्मो का आवरण ह॒टता हैं, त्यों-त्यों आत्मा के चुण 
प्रकट होते हैं । 

आत्मिक-शक्ति के अल्पतम आविर्भाव वाली 
अवस्था प्रथम गरुणस्थान है। इस ग़ुणस्थान में बात्म- 
शक्ति का प्रकाश वहुत ही मन्द होता है | उसके पश्चात्‌ 
के युणस्थानों में वह प्रकाश क्रमशः वढ़ता जाता है। 
चौदह॒वें गुणस्थान में उसका असली स्वरूप प्रकट हो 


जैत आचार-पिद्धान्त ४६ 
जाता है । गुणस्थातों की व्यवस्था मोहशक्ति की तोब्रता 
और मन्‍्दता पर अवलम्बित हैं। दर्शनमोहनीय से 
आत्मा की यथार्थ विवेक शक्ति जागृत नहीं होती और 
चारित्र मोहनीय से विवेकयुक्द आचरण नही होता । 





संक्षेप में उत चौदह गुणस्थानों के नाम इस प्रकार 
हैं--(१) मिथ्यादुष्टि (२) सास्वादत्त (३) सम्पक-मिथ्या 
दृष्टि (४) अविरत-सम्यग दृष्टि (५) देशविरति [विरता- 
घिरत] (६) प्रमत्त संयत (७) अप्रमत्त संयतत (८) अपूर्व- 
करण [निवृत्तिवादर] (5) अनिव्‌त्तिवादर (१०) 
सक्ष्मसम्पराय (११) उपशान्तमोह (१२) क्षीणमोह 
(१३) सयोगकैवलों (१४) अथोगकेवली । 


आत्म-विकास के दी मार्ग हैं--(१) उपशर श्रेणी 
अर्थात्‌ विकारों को दवाते हुए आगे बढ़ना। यहाँ पर 
ऋधादि विकार संस्कार के रूप में रहते हैं और अवसर 
पाकर वे पुनः उभर जाते हैं जिससे साधक नीचे गिर 
जाता है। और (२) क्षपकश्नेणी--इसमें साधक 
विकारों को नष्ट-क्षय करता हुआ आगे बढ़ता है, उसके 
पत्तन की सम्भावना नहीं रहती । 


द्वितीय गुणस्थान पतन काल में होता है। यह 
सिथ्यात्व प्राप्त करने की पहली अवस्था हैं। इस गुण- 
स्थान में तत्व-हचि का स्वल्प भास्वादन रहता है। 
तृतीय गुणस्थान झूले में झूलनेवाले मानव की भाँति है। 
चहाँ पर कभी सम्यवत्व की ओर तो कन्नी मिथ्यात्व की 





कर पाता । पाँच गणस्थात 
प्रचल: पहले सन सचाचर >डये -4 ऊछ त्यायद जल सयथ आशा 
चलता पहल त्ञ कम हाने स कुछ त्वाचद त्ति क्यो ग्रहण 
पे 


करता है । छठे नुणस्वान 


अधिकता से श्रद्धा शुद्ध होने पर भो करता को प्रहण नहें 


प्रगद ड्डजीः पर फडड> पं प्रमादर की जअंललादेता 
गठ हांता हूं. पर वाच म्‌ प्रसाद का चसन्भादवा बच 
० 5 >> ३ अभाद >् 
रहतो है। सातवे युणत्वान में प्रमाद का अनाव हूं | 


आठवें युणस्थान में पहले कभी अनुभव न किया हो. 
ऐसी जात्मशुद्धि का बनुभव होता है। नौवें शुणस्थान 
में चारित्र मोहतनीय कम की प्रक्ृति को उपश्मन या 
क्षय करने का प्रयात्त होता है। दसवें गुणस्थान में 
केवल चूक्ष्म लोभ विद्यमान रहता है। ग्यारहवें युण- 
स्थान नें छुक्ष्म लोध को उपशान्त किया जाता हैं। 
वारहवें गुणस्थात में पूर्ण रूप से मोह को क्षय कर दिया 
जाता है, साथ ही ज्ञानावरण, दर्शनावरण जे 
रूप कवश्षेष घातियां कर्म भी नष्ठ हो जाते हैं। तेरहंचे 
गुणस्थान में मोह के नष्ट होने से बोतरागत्ता के प्ताथ 
सवज्ञत्व प्रयद होता हैं। इस युणस्थान में शारीरिक, 
मानसिक दौर वाचिक प्रवृत्ति बवश्लेष रहती हैं। यह 
जीवन्घुक्तावस्था है। चौदहंवें चुणस््थान में शारीरिक, 
मानसिक कौर वाचिक अवृत्तियों का भी बधाव हो 
जाता है। पांच छस्व बक्षरों के उच्चारण में जित्तना 


जन 


उमय लगता है, चाध्षक उत्तती ही देर में शरोर का 


घर 


जैन आचार-सिद्धान्त श्र 
परित्याग कर मोक्ष प्राप्त करता हैं, यह विदेह मुक्ति 
अवस्था है । 


तप 
जैन साधता में तप का भी गौरवपूर्ण स्थान है। जो 


आठ प्रकार के कर्मो को तपाता हो, उसे भस्म करते में 
सफल हो वह तप है । जेन मुनिग्रों को “श्रमण” कहा 
जाता है। 'श्रमण' का अर्थ है जो तप:साधना के द्वारा 
शरीर को श्रान्त करता है। अर्थात्‌ श्रमण शब्द तपस्वी 
का प्रतीक है। जेन श्रमण का जीवन-मन्त्र तप है। 
तथागत दुद्ध ने भगवान महावीर को “दोघतपस्सी'" 
कहा हैं। उनके श्रमणों की चर्चा करते हुए वृद्ध ने 
'ैदीघत्तपस्सी निगठों” कहा है। जेन आगममों में भा 
श्रमणों का वर्णन करते हुए 'उग्गतवे-घोरतवे-तत्ततबे- 
सहातवे! लिखा है, अर्थात्‌ वे उग्रतफ्स्वी, घोर 
तपस्वी, और महान्‌ तपस्वी थे । 

श्रमण जीवन प्रारम्भ करते समय भी तप आवश्यक 


है। तप को मगल-स्वरूप माना है। त्तप को दो भागों में 
विभ्क्त किया हैं-(१) बाह्म तथ और (२) आध्यन्तर 
त्तप ! वाह्म तप क छः प्रकार हैं-- 


(१) अनशन--आहार का परित्याग करना । 


(२) ऊनोदरो--भूख से कस आहारादि ग्रहण 





१. (क) भगवती सूच्र ११ ; (ख) औपपातिक सूत्र । 


जैन आचार-सिद्धान्त ५३ 
इस प्रकार जैन धर्म में वाह्य और गाष्यन्तर तप 
का जो वर्णन किया है, वह बड़ा हो अदभुत है। वाह्म 
तप को आभ्यस्तर तप के द्वारा अन्तमु खी बनाया गया 
है जिससे तप ताप नहीं, किन्तु शोघक वनता हैं। जैन 
प्र्भ का तप केवल ग्रन्थों में नहीं, अपितु चतुविध संघ में 
सजीव रूप से प्रचलित है। आज भी जितना तप जैन 
धर्म के अनुयायी करते हैं, उतना अन्य किसी धर्म के 
अनुयायी नहीं करते । जैन धमम में शानयोग और क्रिया- 
योग दोनों का समस्वय हैं। 
संस्लेखना-संधारा[-- 
जीवन के भन्तिम क्षेणों में तप-विशेष की आराधना 
करना संल्लेखना हैं। इसे अपश्चिम-मारणांतिक 
संल्लेखना कहते हैं, जिसका अर्थ हैं मृत्यु के समय अतोतत 
काल के सभस्त इृत्पों की अच्छी त्तरह आलोचना कर 
शरीर एवं कषायादि को कृश करने के लिए की जाने 
वाली अस्तिस तपाराधना। इसे संधारा, समाधिमरण 
या पंडित्तम्रण भी कहते हैं । यह मृत्यु बहुत ही 
प्रसब्नतापृवंक और विवेकयुक्त होती हैं। श्लावक और 
भ्रमण दोनों के लिए संल्लेखता का विधान है । 
सललेखता या संथारा बात्मघात नहीं है। आत्मघात 
में क्रोध आदि कषाय मुख्य रूप से होते हैं, जब कि 
सल्लेखन! में कषाय का अभाव होता है। बात्मह्या 
मानव तब करता है. जब वह किसी कामना को पूर्ण 
नहीं कर पाता और उसकी पूर्ति के अभाव भें उसका 


हट 
पर 
॥ ५ 
ण 
- 
| 
न्नीँ 
/ 
+ 
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है 


होने पर आत्मह॒त्यः को जातो है 
विवशता की पराक्तः्प्ठा हैं पर 
अभाव होता है। पूर्ण समाधि 
हंसते प्राणों का उत्तर करता है। 








जैस बोग-- 

आत्मविकास के लिए योग एक प्रसुख साधन है। 
आचार्य हरिभद्र और उपाध्याय बजोचिजयजी ने योग 
की पर्भिपा करते द्वए लिखा है-- जिससे बात्मा क्री 
विशुद्धि होती है, कर्म-मल नष्ट होता है भौर मोक्ष के 
प्ाथ संयोग होता है वह 'योग' है। जैन बायम साहित्य 
में बोग शब्द का प्रयोग जिस प्रक्नार वैदिक और वौद्ध 
साहित्य में हुआ हैं, उत्त रूप में ने होकर संत, वचन 
और काया की प्रवृत्ति के लिए हुआ हैं। जत परम्परा 


तत छ। 
के योग में तप और घ्यात पर अधिक वल दिया है 
ध्यान का अर्थ है मत, वचन और ॥ 
झात्मचित्तन में केन्द्रित करना । घ्या 
बचत स्थिर हो जाता है, केवल साँस चलती रहती हैं 


अनिवार्य है। सर्वप्रथम शरीर की सभ्ो क्रियाओं को 
रोका जाता है। वचन को तियंद्धित किया जाता है। 
उसके परचात मन को आात्मस्वरूप में स्थिर किया 


जाता है। तन और वचन की साधता द्रव्य-साधना 


ऊँन साचार-धिद्धान्त प्र्प, 


हैं और मन की साधना 'भाव-साधनएं है। जेन परम्परा 
में हुठबोंग को स्थान. नहीं दिया गया है और न प्राणा- 
याम का हो विशेष महत्व माना हैं। हृठयोग के द्वारा 
जो नियम्त्रेण किया जाता है उससे स्थायी लाभ नहीं 
होता, न आत्मशुद्धि होती है, और न मुक्ति ही प्राप्त 
होती है। आगम साहित्य में ध्यान के लक्षण, उसके भेंद- 
प्रभेदों पर प्रकाश डाला है। आचार्य भद्रवाहु स्वामी ने 
आवश्यक नियूं बित' में ध्यान पर विशद विवेचन किया 
है। भाचार्य उमास्वाति ने तत्त्वार्थयूत्र में ध्यान पर चिन्तन 
किया हैं। जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण मे “ध्याव शतक की 
रखना की। उन्होंने स्वयं ध्यान की साधना कर जो 
अनुभव का अमृत प्राप्त किया, उसे इस ग्रन्थ में उद्धृत 
किया है। आचार्य हरिभद्व ने जेन योग पद्धति में नुतन 
परिष्कार किया । उत्होंने योगविन्दु' योदष्टिसपुच्चया 
योगविशिका' योगशतर्क और 'घोडशक' आदि अनेक 
ग्रन्थों का निर्माण किया। इन ग्रंथों में जेन परम्परा के 
अनुसार गोग के विश्लेषण के साथ पतनन्‍्जलि की योग 
साधना जौर उनकी परिश्चाषा के साथ जैन योगसाधना 
की तुलना की है। “योग बिन्दु” में योग के अधिकारी 
अपुनर्वन्धक, सथ्यकदृष्ठि, देशब्रती, ये चार विभाग किये 
हैं। योग की भुभिका पर चिन्तन करते हुए अध्यात्म, 
भावता, ध्यान, समता, वृत्तिसंक्षय थे पांच प्रकार बताये 
हैं।.“योगदृष्टि समुच्चय” में ओघदृष्टि और योगदृष्टि 
पर चिन्तन किया है। प्रथम भेद में आरम्भिक अवस्था 


् ह ल्‍्‌ आर हक £ 

















जघवद्ेपथलजि्जिरन लज८ह5 ८5% हट ० भका लक जोक 
से विकास का जाच्तम बदस्या तक्क का भानकाजा के 

>> >> पार न मीन 33: नि र क (रा, बला 
कंममल के तचारत्न्व का दुष्ट रू मत्रा, तारा, चला, 
42 5:-२2::-०+ का अजकरिन एरा3 पे. ऊाउ८5 ३७ ली न 
दात्रा, स्थिरा, कान्ता, प्रदा लार पएरा थ काड दिशाम 
2०“ ली 8०: न “अल जे वी» र का ०० गेगसब के 
किय हूं । इंच भाठ दाना का तुलना पत्तजा लन्यधापतूब के 
यम, नियम, वात्तन, प्राणायाम, प्रत्याह्वर, घारणा, 
घ्यापघ क्लिक इलचजटित >> ल्‍जचऊ+ बचने नस >>सलटओ हे । दन्‍ज्सदाइडर 
बात आर समाद्व के साथ का जा सचछ्तता हैं। आचाय 
हेमचन्द्र ने योग-शात्त्र सें जद दृष्टि से आसद, प्रायायान 
का विशाद मत ५“ हम न व्व्प्ह्स्चि ह्प्स्य 
का विशंद वणद ककया हू । पदस्थ, (पण्डत्द, हपरय॑ 
5 [ ल्‍््न््ः घ्या व लानत) आप नन ५० >होर: कक ७-7००+ : पक 
बोर रूपातीत इन चार ध्यानों का क्‍्वरूप दादा हैं | 
द्रध्धि ्ा दा यात श्लिष्ट १2... 2 मम, ०० अमन नल नटजा 
विक्षिप्त, बादायात, श्लिष्ट मोर घुलान, मन की इद 
चार अवट लि दम कल ०० कम ०- न किया लि उवक्ध्ल मं >> 
चार अवस्थाजोों का थी वर्णव किया हैं जो इनकी म॑ 


! 
नें 
हक ।। 


थ॥7 
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ल्‍ ६4०७5 
। झाचाय॑ शु्दचन्द्र को ज्ञाचार्णद 
उत्तम प्राणायार् आर ध्यान 
उपाध्याय वश गरेंघिजय जे >> बचलडओल पर 
। उपाध्याय वज्ञादिजय जा द झंपन अड 
अध्या जत 5 पति पे जे गादतार स्््स्ञो लन्ड पालन 
सार  अध्यात्मोपांचपद 'योगादतादर दत्तोर्तो पातंजल 


सन्नदत्ति' भ्य्न्ड गवदिशिका +- 3 ईोजनकड शिफलणण >डतीर अन्य सणणकान-मल 
योग-पूत्रव॒/त्त यावदिाशका यागदाप्द् का स्वाध्य 
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उच्तके प्रन्धा रू उसका सबध्यस्थ भावना, गणग्रा हकता, 
च्झ 
दापिट तन न पारेल ८ 


ए 


३. जेन तत्व-दशुन 
जन दर्शन 
भारतीय दर्शनों में जेन दर्शन का विशिष्ट स्थान है। 
यह दर्शन अपनी अनूठी और बपूर्व विशेषताओं के कारण 
जन-जन के मत को आकरपित कर रहा है। जँत दर्शन में 
श्रद्धा और मेधा का समान रूप ते विकास हुआ है। 
मानव जीवन के विकास में श्रद्धा की बावश्यकता 
हैं और मेधा को श्रद्धा की। अतः जैन दर्शन में श्रद्धा 
ओर मेधा का स्वत्तस्त्र रूप से विकास का अवसर होते 
हुए भी वे एक दूसरे के अनुगत रहे हैं। जैन परम्परा 
एक ओर धर्म है तो दूसरी ओर दर्शन है 
जन दर्शन में जितना महत्व श्रद्धा को मिल्रा है उतना 
ही महत्व तक को भी मिला है। जब हम श्रद्धा की दृष्टि 
से देखते हैं तो जैव परस्परा धर्म दिखाई देती है और 
तक की दृष्टि से देखने पर दर्शन । जैन परम्परा का 
जितना भी बाचार पक्ष हैं उतका मूल अहिसा है और: 
विचार पक्ष का सुल आधार थनेकान्त है । 
अहिंसा का तिरूपण जन धर्म के अतिरिक्त अन्य 
धर्मों में भ्ली मिलता हैं, पर अहिसा का जितता सूक्ष्म 
विश्लेषण जैत धर्म में किया गया है उत्तना विश्व के: 
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जैन तत्व दर्शन पे 


करने की शक्ति है अनेक रोगों को नप्ट करने को लबत 
हैँ तो अनेक रोगों को बढ़ाने की भी शक्ति 
प्रकार उसमें अनन्त धर्म (स्वभा 
को द्रव्य एवं पर्याय--स्थिर स्वरूप श 
दोनों दृष्टियों से समझना अनेकान्त है । 


रे २2४ सं 


अनेकास्तवाद में ही का प्रयोग होता है ते 
एकान्तवाद में ही का प्रयोग होता हैं। जैसे, 'फल में 
हप भा हैं >-यह बनेकान्तवाद है 'फल में रूप ही हैं 
स्वर हैं जवकि “ही” में दूसरे धर्मों का स्पप्ट निपेध ) 
अतकास्त एक धर्म की स्वोकति करते सपय अन्य धर्मों 
के प्रति मौन रहता हैं; उपेक्षा भाव रखता है। 
कल्पना कीजिए, एक्त व्यक्ति से किसी मे कहा -- 
पिताजी, दूसरे ने कहा- पुत्र, तोसरे मे कहा--भाई; चौगे 
कहा--अध्यापक, पाँचव ने कहा--पति, इस प्रकार कोई 
तीऊ, कोई भाभा, कोई भानजा विविध्न रूप से 
उरारद हैं। वह पुत्र की अपेक्षा पिता है, पिता क॑ 
जपक्षा पुत्र है, परी की अपेक्षा पति हैं, छात्र की 


अपक्षा अध्यापक हूँ। इस प्रकार उससें विविध प्रकार 
के्धम है | 


द्स 


5/] 


एक व्यक्ति कहता है--मैं वहुत हो ऊँचा हैँ । दसरे 


ने कहा-क्या तुम पहाड़ से भी अधिक ऊँचे हो? चह 
कहता है-मैं छोटा हूं। दूसरे ने कहा--वया तुम चींटी 
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जैन तत्त्व दर्शन ६१ 
एक निष्पक्ष व्यक्ति उस बात को स्वोकार करता है, जो 
युक्तिसिद्ध होती है ।” 

प्रत्येक वस्तु में अनन्त धर्म होते है, अत: अनेक धर्मा- 
स्मक वस्तु के निरूपण के लिए 'स्थाद" शब्द के प्रयोग 
की आवश्यकता रहती है । स्थाद्‌" का धर्थ है--किसी 
अपेक्षा विशेष से, किली एक धर्म की दृष्टि से कथन 
करता । इसमें पंशय नहीं है, किन्तु वस्तु के अन्य गुण- 
स्वृधाव की और अपेक्षा पुवेक अपने कथ्य की संस्तुतति 
है | वर्योकि वस्तु के अनस्त धर्मो में से किसी एक धर्म 
का विचार उछी दुष्टि से किया जाता हैं, दुसरे धर्म का 
विचार दुरी दृष्टि से किया जाता हैं । इस तरह वस्तु 
के धर्म-भेद से दृष्टि भेद उत्पन्न होता है। इस बयेक्षा- 
वाद या सापेक्षवाद का नाम हो ' स्थाद्वाद है) स्पाद 
वाद जीवन के उलझे हुए प्रश्नों को सुलझाने की एक 
विशेष पद्धति हैं। उसमें न अर्ध सत्य को स्थान है, न 
संशयवाद को ही। वह अपेक्षा दृहिट से प्रत्येक वस्तु का 
निश्चयात्यक चिन्तन करता है। इसलिए अनेकान्तवाद 
को सन्देहवाद था संशयवाद नहीं कहा जा सकता, कितु 
इसे तटस्थ दृष्टि से सत्य समझने की चावी कह सकते हैं! 


सप्तभंगी 
“स्थादु” का अथ्थ “बरथंचित्‌” है । तर्कशास्त्र के अनु- 
सार किसी भी प्रइत का उत्तर सात प्रकार से दिया 
जाता है, इसलिए स्थादवाद के सन्दर्भ में 'संप्तर्भगी' का 
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ऋमश: हों 
(५) स्थादस्ति झवक्‍्तव्य-दस्तु 


'झअदक्त 
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ता 
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जैंत तत्व दशेव 
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(७) स्पादस्ति नास्ति अवक्तव्य--किसी अपेक्षा से 
है, किसी अपेक्षा रे नहीं है किन्तु एक साथ उसका कथन 
नहीं किया जा सकता अतः किसी अपेक्षा से'अवक्‍्तव्य है । 

अस्ति-नास्ति के समान नित्य-अनित्य, भेद-अभेद 
सामाच्य-विशेष आदि अपेक्षाओं को लेकर के भी सप्त- 
भेंगी कही जा सकतो हैं। वास्तव में ये कथन शेली के 
सात प्रकार या विकल्प है | 


तय-- 

अनेकास्तदृष्टि का मूल आधार 'नयथ है। नयों 
में सभी एकान्तवादी दर्शनों का अस्तर्भाव हो जाता है । 
उनमें समन्वय स्थापित किया जा सकता है। “तय” का 
अर्थ है-- प्रमाण से परिगुहीत वस्तु के एक देश में वस्तु 
का निश्चय होना अर्थात्‌ "ज्ञाता का अशिप्राय 
जो है, वह नय है । 

पदार्थ के स्वरूप का विवेचन दो प्रकार से किया 
जा सकता है-द्रव्य रूप से, और पर्याय रूप से । द्रव्य 
रूप से विवेचत करना “प्रमाण” है और पर्याय रूप से 
करना “तय” है। द्रव्य वस्तु का सपूर्ण स्वरूप है और 
पर्याय उसकी अवस्था विशेष | नय अँशग्राही होता है 
ओर प्रमाण सर्वग्राही होता है। इसीलिए प्रमाण को 
शकलादेशी और तय को विकलादेशी कहा है। समस्त 
व्यवहार नय के अधीन हैं.) नय (१) सुनय और (२) 
दुर्वेय दोनों प्रकार का है । सुनय' वस्तु के अपेक्षित अंश 


| 


रे जैन घ॒र्म और दर्शन 


को मुख्य रूप से ग्रहण करने पर भी शेप बंशों का तिरा- 
करण नहीं करता, पर 'दुर्नंय/ निराकरण करता है । वय 
के अनन्त नेद हो सकते हैं. क्योंकि जितने गव्द, वचन 
विकल्प है उतने ही नय हैं । 


संक्षेप में नयों को सात भेदों में विभाजित किया 


हैं । एक हो शब्द विस्तत अर्थ का प्रतिपादक होने पर 
मो उत्तरोत्तर संकुचित होता जाता है | वे सात नय इस 
प्रकार हैं-- 

(१) नैगभनथ--स्लामान्य और विशेष आदि अनेक 


घ॒र्मं को ग्रहण करने वाला है। यह नय वास्तविकता के 


साथ उपचार को भी ग्रहण करता है, जैसे हम तांगेवाले 
को “तांगा” कहकर पुकारते हैं. दीर पुठय को शेर 
प्र 


कहते हैं। इस उपचार का आधार कहीं पर ग्रुण, कहीं 
पर सादृश्य और कहीं पर सम्बन्ध है। जैसे तांगे और 
सांगेवाले में स्वामिभाव सम्बन्ध है। इस नय का क्षेत्र 
सब से अधिक विस्तृत है । 


(२) संग्रह चय--विशेषों की अपेक्षा न करके वस्तु 
को सामान्य रूप से जानना, अर्थात्‌ समस्त पदार्थों का 
-सम्यक्‌ प्रकार से एकीकरण करके जो अधेद रूप से ग्रहण 
करता है वह संग्रह तय है। जैसे जोव कहने से तरस, 
स्थावर आदि सभी का वोध होता है। 

(३) व्यवहार चय--संग्रह नय के द्वारा गृहीत पदार्थों 
-का विभाग करके उन्हें खण्डशः ग्रहण करना; जैसे मानव 


जैन तत्त्व दर्शन ६५ 
को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आदि जातियों में विभाजित 
करना | सँग्रह तय की दृष्टि अभेद की ओर जाती है तो 
व्यवहार तय की दृष्टि भेद की ओर | 


(४) ऋजुसूत्र नय--ऋजु याने सरल । यह वर्तमान 
अवस्था को लेकर चलमे वाला नय है। ऋणजुसूत्र की 
दृष्टि में जिस व्यक्ति का मुख्य व्यवसाय अध्यापन हैं 
उसे अध्यापक कहना । भले ही वह सो रहा हो, भजन 
कर रहा हो उस समय भी वह अध्यापक ही हैं। वस्तु 
के मुख्य गुण को यह व्यवत करता हैं। 


(५) शब्द नय--ऋजुसूत्र तय केवल वर्तमान काल 
पर ही दृष्टि रखता हैं। पर शब्दनय, लिंग, कारक, 
संख्या आदि का भेद होने पर भी वस्तु में परस्पर भेद 
मानता हैं। जैसे, 'नगर' और पुर; शब्द-नय की दृष्टि 
से दोनों में परस्पर भेद है । 

(६) समभिरूढ नय- यह ॒नय पर्यायवाची शब्दों में 
भिन्न अर्थ को द्योतित करता है। यह व्युर्पात्ति के भेद से 
पर्यायवाची शब्दों के अर्थ में भेद स्वीकार ऋरता है। 
जैसे, इन्द्र, शक्र और 'पुरन्दर' शब्दों के पर्यायवाची 
होने पर भी इन्द्र से परम ऐश्वयैचान, शक्र से सामथ्ये- 
वान्‌ और पुरन्दर से तगरों का विदारण करने वाले, 
भिन्न-भिन्न क्यों का परिज्ञात होता है। भिन्न-भिन्न 
व्युत्पत्ति से पर्यायवाची शब्द भिन्न भिन्न अर्थों के द्योत्तक 
होते हैं । 


द्डं जैन धर्म और दर्शन 


को मुख्य रूप से ग्रहण करने पर भी शेप अंशों का निरा- 
करण नहीं करता, पर 'दुरनेय/ निराकरण करता है। तय 
के अनन्त भेद हो सकते हैं, क्योंकि जितने शब्द, वचन 
विकल्प है उतने ही नय हैं । 

संक्षेप में तयों को सात भेदों में विभाजित किया 
है | एक हो शब्द विस्तृत अथ्थ का प्रतिपादक होने पर 
भी उत्तरोत्तर संकुचित होता जाता है । वे सात नय इस 
प्रकार हैं-- 

(१) नैेगमवथ-सामान्‍्य और विशेष आदि अनेक 
धर्म को ग्रहण करने वाला है । यह नय वास्तविकता के 
साथ उपचार को भी ग्रहण करता है, जैसे हम तांगेवाले 
को “तांगा” कहकर पुका रते हैं, वीर पुरुष को शेर' 
कहते हैं। इस उपचार का आधार कहीं पर गुण, कहीं 
पर सादृश्य भौर कहीं पर सम्बन्ध है। जंसे तांगे और 

तांगेवाले में स्वामिभाव सम्बन्ध है। इस नय का क्षेत्र 
सव से अधिक विस्तृत है । 


(२) संग्रह नंय--विशेषों की अपेक्षा न करके वस्तु 
को सामान्य रूप से जानता, अर्थात्‌ समस्त पदार्थों का 
-सम्यक्‌ प्रकार से एकीकरण करके जो अधेद रूप से ग्रहण 
करता हैं वह संग्रह नय हैं। जैसे जीव कहने से तरस, 
स्थावर आदि सभी का बोध होता है। 

(३) व्यवहार चय-संग्रह नय के द्वारा गृहीत पदार्थों 
-का विभाग करके उन्हें खण्डशः ग्रहण करता; जैसे मानव 


जैन तत्त्व दर्शन है 
को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आदि जातियों में विभाजित 
करना | संग्रह नय की दृष्टि अभेद की ओर जातो है तो 
व्यवहार नय की दृष्टि भेद की ओर | 


(४) ऋजुसुत्र तय--ऋजु याने सरल | यह वर्तमान 
अवस्था को लेकर चलने वाला नय है। ऋजुसूच को 
दृष्टि में जिस व्यक्ति का मुख्य व्यवसाय अध्यापन हैं 
उसे अध्यापक कहना । भले ही वह सो रहा हो, भजन 
कर रहा हो उस समय भी वह अध्यापक हो है। वस्तु 
के मुख्य गुण को यह व्यवत करता है। 


(४) शब्द नय-- ऋजुसूत्रन नय. केवल वतंमान काल 
पर हो दृष्टि रखता हैं। पर शव्दनय, लिग, कारक, 
संख्या आदि का भेद होने पर भी वस्तु में परस्पर भेद 
मानता हैं। जैसे, 'नगर' और 'पुर; शब्द-नय की दृष्टि 
से दोनों में परस्पर भेद है । 

(६) ससभिरूढ नय - यह ॒नय पर्यायवाची शब्दों में 
भिन्न अथे को द्योतित करता है । यह व्युत्पत्ति के भेद से 
पर्यायवाची शब्दों के अथे में भेद स्वीकार करता है। 
जेसे, इन्द्र, 'शक्र! और 'पुरन्दर' शब्दों के पर्यायवाची 
होने पर भी इन्द्र से परम ऐश्वयेवान, शक्त से सामथ्ये- 
वान्‌ और पुरन्दर से नगरों का विदारण करते वाले, 
भिन्न-भिन्न अर्थों का परिज्ञान होता है। भिन्न-भिन्न 
च्युत्पत्ति से पर्यायवाची शब्द भिन्न भिन्न अर्थों के योतक 


होते हैं । 


६६ जैन धर्म ओर दर्शन 


(७) एवंभूत नय--जो जैसी क्रिया करने वाला हैं 
उसे उसी रूप में पुकारना; जैसे पुजा करते समय 'पुजारी' 
कहना और रोटो बनादे समय “रसोइया कहना । 

इन सात नयों में पूर्व के तीन नयों में अर्थ की 
प्रधानता है और अन्तिम चार नय शब्द प्रधान नय ह । 
प्रसाण-- 

उपयुक्त पंक्तियों में हमने प्रमाण का भी उल्लेख 
किया है कि नय अनेक धर्मात्मक वस्तु के एक अँश को 
ग्रहण करता है और प्रमाण वस्तु के अनेक अंशों या 
समग्र को ग्रहण करता है। प्रमाण में वस्तु का सही 
परिज्ञान होता है । 

प्रमाण के मुख्य दो भेद हैं--(१) प्रत्यक्ष और (२) 
परोक्ष । परोक्ष के दो भेद हैं--(१) मतिज्ञान और श्रुत- 
ज्ञान, । प्रत्यक्ष के तीन भेद हैं--(१) अवधिज्ञान 
(२) मनःपयंवज्ञान और (३) केवलज्ञान । 

प्रमाण अंश और अंशो दोनों को प्रधान रूप से 
जानता है, जब कि नय अंशों को प्रधान और अंशी को 
गौण रूप से या अशो को प्रधान और अँशों को गौण रूप 
से जानता हैं, पर प्रमाण वस्तु के विधि और निषेध 
दोनों रूपों को जानता है। 

सतिज्ञान--वह है जो ज्ञान, इन्द्रिय और मन की 
सहायता से होता है। उसके अवग्रह, ईहा, अवाय और 
धारणा आदि अनेक भेद-प्रभेद हैं । 


जैन तत्व दर्शन प्छ 


श्रुतज्ञान--मतिज्ञान के पश्चात्‌ जो चिन्तन मनन के 
द्वारा परिपक्व ज्ञान होता हैं वह श्रुतज्ञान है। मतिज्ञान 
कारण है और श्र्‌तज्ञान कार्य है। श्रूतज्ञान के अंग- 
प्रविष्ट, अंगवाह्म आदि अनेक भेद हैं। 

अवधिज्ञान -जिस ज्ञान की सोमा होती है वह 
अवधि है। अवधि ज्ञान केवल रूपी पदार्थों को ही जानता 
है पर इसमें इन्द्रिय एवं मन की सहायता की अपेक्षा 
नहों रहती । उसके भी अनुगामी, अननुगामी, वद्ध मान, 
हीयमान, अश्रतिपाति, प्रतिपाति आदि अनेक भेद हे। 
इसमें भव-पत्यय (जन्मजात) अवधिज्ञान देव व नारद 
में होता है तथा मनुष्य एवं तिय॑च में ग्रुण-प्रत्यय विशेष 
क्षयोपशम से प्राप्त होता है । 

सनःपर्यव ज्ञान--मानव के सन के चिस्तित विषय 
को जाननेवाला ज्ञान । उसके भी ऋजुमति और विपुल 
भत्ति ये दो प्रकार हैं। यह पूर्णतः आत्मशक्ति हैं और 
उच्चकोटि के साधक को ही प्राप्त होता हैं। 

केवलश्ञान--केवल ज्ञानावरण कर्म के पूर्ण नष्ट 
होने से जो ज्ञाव होता है वह केवलज्ञान है। यह ज्ञान 
शुद्ध, सम्पूर्ण, असाधारण और अनन्त होता है। केवल 
जात उत्पन्न होते ही केवलज्ञानी लोक और अलोक को 
जानने लगता है। ज्ञानावरण, दर्शवावरण, मोह तथा 


न्तराय इत चार घाति कर्म का क्षय होने से आत्मा में 
यह ज्ञान प्रकट होता है | 


ध्प जैन धर्म और दर्शन 


निक्षेप-- 

निक्षेप-क्रा अर्थ है रखना या विभाजन करना । शब्द 
का अर्थ करते समय विभाजन की चार दृष्टियाँ सामने 
रखी जाती हैं और हमें यह चिन्तन करना पड़ता है कि 
प्रस्तुत प्रसंग में किस दृष्टि की प्रधानता है। 


(१) नास निक्षेप--नास-प्रधातल--हम किसी व्यक्ति 
का नाम “राजा” रख लेते हैं, वह भिखारी है, तथापि 
हम उसे राजा कहुकर पुकारते हैं।इस कथन को असत्य 
नहीं कह सकते । नाम चिक्षेप में नाम की दुष्टि से शब्द 
का प्रयोग होता है । 

(२) स्थापना निक्षेप--जो अर्थ तप नहीं है उसे 
तब प मान लेना स्थापत्ता-निक्षेप है । अर्थात्‌, किसी एक 
वस्तु की अन्य वस्तु में यह परिकल्पता करना कि यह 
वह है। स्थापना भी तदाकार और अतदाकार दो प्रकार 
की हैं। किसी वस्तु की उसी के आकारवाली दूसरी वस्तु 
में स्थापना करना तदाकार स्थापना है;जैसे राजेन्द्र कुमार 
के चित्र को राजेन्द्र कुमार कहना। और अतदाकार 
स्थापना वह है जेसे शतरंज आदि के मुहरों में अश्व, 
हाथी आदि की कल्पना करना । 


(३) हव्य निक्ष प--भावी या भूत पर्याय की दृष्टि 
से किसी वस्तु को उस नाम से पुकारना । युवराज को 
राजा कहना, या भूतपुर्व न्यायाधीश को न्यायाधीश 


कहु ना । 


जैन तत्त्व दर्शन धर 

(४) भाव निक्षेप--गुण या वर्तमान अवस्था के 
आधार पर वस्तु को उस नाम से पुका रना, जैसे सिहास- 
नासीन व्यक्ति को 'राजा' कहेना | साधना करने वाले 
की साधक कहना 


ये चारों निक्षेप नयों के अन्तर्भूत था जाते हैँ । भाव 
लिक्षप का अन्तर्भाव पर्वाया बिक नये में भर शेप त्तीन 
द्रव्याथिक नय में समा जाते हैँ । तथापि वस्तु के स्वरूप 
को सर्व साधारण स्पष्ट रूप में समझ सके, जात सके इस 
दृष्टि से निक्षेप का कथन है । 


तत्ववाद 

जैन दर्शन विश्व के मूल में चेतत और अचेतन इन 
दो तत्वों का अस्तित्व मानता है। वह यह नहीं मानता 
कि चेतन से अचेतन की सृष्टि हुई अथवा अचेतन से 
चेतन का विकास हुआ । ये दोनों तत्व अनादि है और 
स्वतन्त्न हैं। विस्तार की दृष्टि से दो तत्वों को वो तत्वों 
में विभवत किया है। दाशेनिक ग्रन्यों में सात तत्व भी 
मिलतेहँँ (१) जीव (२) अजीव (३) आख़ब (४) वन्ध (५) 
संबर (६) निर्जरा और (७) मोक्ष । 

आगस साहित्य में नौ तत्वों का उल्लेख है। 
(१) जीव (२) अजीव (३) पुण्य (४) पाप (५) आख़ब 
(३) वस्ध (७) संवर (८) निरजेरा बौर (६) मोक्ष । पुण्य 
और पाप का आखब या वसन्ध् तत्व में समावेश करके 
दाशंनिकों ने सात तत्व माने हैं। 
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(१) जीव तत्व--वह चेतन तत्व है। चेतना स्वरूप 
हैं, ज्ञान दर्शन रूप है; वह रागादि भावों-ज्ञानावरणादि 
कर्मो का कर्ता तथा भोक्‍ता हैं। स्वदेह मात्र है, इसका 
स्वभाव उध्वंगमन है । जव तक वह कर्मो से संयुक्त 
है संसारी कहलाता है और कर्म नष्ट होने पर वही 
मुक्त कहलाता है | सतारी जीव इन्द्रिय, शरीर, मन 
आदि से युक्त होता है । तारक, तिर्यकच, मनुष्य और देव 
अथवा चस और स्थावर के रूप में इसके अनेक विभाग 
बताये गये हैं । 


(२) अजीब तत्व--जिस द्रव्य में चेतवा का अभाव 
हो अथवा जिसे हेय या उपादेय का ज्ञान न हो, वह 
अजीब है, इसे जड़ भी कहवे हैं। अजीव के पाँच भेद हैं-- 
(१) धर्म (२) अधर्म (3) आकाश (४) काल, (५) पुद्गल 
मे पाँचों द्रव्य एक साथ रहने पर भी पृथक और स्वत्तन्त्र 
हैं। इनमें पुद्गल द्रव्य के अतिरिक्त शेष चार द्रव्य 
नित्य, अवस्थित, अरूपी अथवा अमूर्तिक हैं । इसमें एक 
काल द्रव्य को छोड़कर शेष चार अस्तिकाय हैं। जीव की 
गणना करने से पंचास्तिकाय बनते हैं। मस्तिकाय का 
तात्परय है; जिनका ग्रुणों और अनेक प्रकार के पर्यायों 
के साथ अभेद या तब्ूपता है वे अस्तिकाय है। अस्ति 
का अर्थ है प्रदेश और काय का अर्थ है समृह । पाँच द्रव्य 
प्रदेशसमूहू रूप होने से वह अस्तिकाय है! काल 
के प्रदेश न होते से वहे अस्तिकाय नहीं है। पुद्गल' 
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द्रब्य रूपी और मूर्तिक हैं , रूपी का अर्थ हैं--रग्श, रस, 
गंध और वर्णवाव पदार्थ) * | 

धर्म और अधर्म' ये जैन दर्शन के विशेष पारि- 
भापिक घब्द हैं| ये अस्तिकाय हैं, तथा पदार्थ विशेष के 
बाचक हैं! धर्म और अधर्मद्रव्य स्वय निष्क्रिय और 
अप्रेरक हैं । पर थे जीव और पुदूगल को गमन करने में 
या अवस्थिति-ठहरने में बाह्य सहायक अवश्य होते हैं; 
जैसे--जल मछली को तैरने की प्रेरणा नहीं देता, किन्तु 
तैरती हुई मछलो को वह सहायक अवश्य होता है । 
वैसे ही धर्म तत्व गति-क्रिया में सहायक है और अधर्म 
तत्व ठहरते में सहायक है । 


आकाश भी अस्तिकाय है। उसका स्वभाव जीव, 
पुदगल, धर्म, अधर्म और काल द्रव्य को अवकाश-स्थान 
देना है। आकाश के लोकाकाश, अलोकाकाणश ये दो भेद 
हैं, जिसमें धर्म- अधर्म द्रव्य तिल में तेल की भाँति व्याप्त 
है। लोकाकाश में जीव और पुद्गलों की गति होती 
रहती है | जहाँ धर्म, अधर्म, पुदूगल और जीव व काल 
का अभाव हो वह अलोकाकाश कहा जाता है। लोक 
के बाहुर का अनन्त आकाश अलोकाकाश है। आकाश 
अनन्त, नित्य और असूरं पदार्थ है। 
“काल” को कुछ जैनाचार्यों ते स्वतन्त्र द्रव्य माना 
है और कुछ जैनाचार्यों ने उसे स्वत्तन्त्त द्रव्य नहीं माना है । 
दिगस्‍्वर परभ्परा काल को स्वतन्त्र द्रव्य के रूप में मानती 
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है और श्वेताम्वर परम्परा में दोनों मान्यताएँ हैं। काल 
अरूपी अजीव द्रव्य हैं। जीव और पुद्गलों के परिणमन 


को निहार कर व्यवहार काल का ज्ञान होता हैं ४ प्रन्तु 
विना निश्चय काल के जीव और पुद्गलों का पररिणमन 


नहीं हो सकता। अतः जीव, पुद्ूगल के परिणमन से 
निश्चय काल का ज्ञान होता है। व्यवहार काल पर्याय 
प्रधान होने से क्षणभंगुर हैं, जैसे घड़ी, मुहुर्त, प्रहर, दिव- 
रात, पक्ष मास, वर्ष आदि। और निश्चयकाल द्रव्य 
प्रधान होने से नित्य है । 


काल का सुक्ष्म अंश समय कहलाता है। जैन 
साहित्य में काल का विस्तार पूर्वक वर्णन है । पर यहाँ 
विस्तार में न जाकर मुख्य विन्दु को बताया जाता है, 
जिस समय वर्ण, गंध, रस और स्पर्श में स्थिति, अवगा- 
हना आदि की अभिवृद्धि होती है, वह समय उत्सपिणी 
काल और जिसमें क्रमशः हानि होती है वह अवसपिणी 
फाल है । अवसपिणी और उत्सपिणी काल मिलकर एक 
काल-चक्र होता है। प्रत्येक अवसपिणी-उत्सपिणी में छः 
आरे होते हैं-- (१) सुषमा-सुषमा (२) सुषमा (३) सुघमा- 
दुषमा (४) दुषमा-सुषमा (५) दुषमा और (६) दुषमा- 
दुषमा । 

पुद्गल-- शब्द, बन्ध, सृक्ष्मता, स्थूलता, संस्थान भेद 
अंधकार, छाया, आतप और उद्योत्त ये पुदूगल की पर्यायें- 
अवस्थाएँ हैं । वैशेषिक दर्शन, शब्द को आकाश का गृण 
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मानता हैं, पर जैन दर्जन के अनुसार बह पुदूगल का गुण 
है | शब्द का कुछ कषाकार अवश्य होना चाहिए, नहीं 
तो वह रेडियो, रिकार्ड आदि में पकड़ा नहीं जा सकता । 
आधुनिक विज्ञान का “मटर” पुद्गल का ही रूपा- 
न्तर है। पुदूगल के चार भेद हँ--(१) स्कन्ध (२) देण 
(३) प्रदेश और (४) परमाण | जिसे दो या दो से अधिक 
भागों में विभक्त किया जा सके वह स्कस्थ हैं। एकरन्ध 
एक इकाई हैं । उस इकाई के बुद्धिकल्पित किस्तु संलग्न 
एक विभाग-स्कन्ध--देश है, जेसे पुस्तक स्कन्ध है तो 
पुस्तक का एक पृष्ठ स्कन्ध्र-देश है। स्कन्ध से अपथक 
भूत अविभाज्य अंभ स्कर्ध् प्रदेश है । पन्ने का वह हिस्सा 
जो अविभागी है, जिसका अंश नहीं'हो सकता वह स्कध- 
प्रदेश है । अर्थात्‌ परमाणु जब तक स्कन्ध्रगत हैं तव तक 
वह स्कन्ध्र प्रदेश कहलाता हैं। स्कत्ध से पथक निरंश 
तत्त परमाणु हैं। प्रदेश और परमाण में केवल स्कन्ध 
से अपूथक्भाव और पृथ्रकभाव का अन्तर है। जैन 
देशन में परमाणु की प्राचीनतम व्याख्या उपलब्ध है। 
आज का विजञाव जिस परमाण-विखण्डन की वात करता 
है जन दशन उससे भी सृक्ष्मतम अंश को परमाण मानता 
है। परमाणु विज्ञान जैच दर्शन की मौलिक देन है । 
के हा हा हैं। दीन, दुःखी पर करुणा करना 
करना, परोपकार करना अन्न, जल 


७६ जैन धर्म और दर्शन 


(२) पट द्रव्य के रूप में । द्रव्य, तत्व और पदार्थ ये 
तीनों शब्द एकार्थक हैं। हमने उपयुक्त पंक्तियों में तत्त्व 
के बारे में विचार किया, अब द्रव्य क्या हैं? --इस पर 
चिन्तन करता है । 
षट्द्रव्य 

गुण और पर्याय का आश्रय एवं आधार द्रव्य है ! 
यह समग्र लोक षट्‌ द्रव्यात्मक अथवा पंचास्तिकाय रूप 
है। द्रव्य वह है जो अपनी मूल स्थिति को रखते हुए 
विविध परिणामों में परिणत होता है, अपने पर्यायों में द्रवितत 
होता है । क्योंकि बिना पर्याय के द्रव्य नहीं रह सकता । 
और विना द्रव्य के पर्याय नहीं रह सकते | द्रव्य गुणा- 
त्मक है, गुणों का आश्रय और गुणों का आधार है, उसके 
विभिन्न परिणमन या रूप ही उसके पर्याय है। गुण के 
विता द्रव्य नहीं और द्रव्य के विना गुण नहीं, अर्थात्‌ 
जो गुण और पर्याय से युक्त हो--उत्पाद एवं व्ययशोल 
होकर के भी जो ध्ूूव है, वह द्रव्य है । 

वस्तु में उत्पत्ति, स्थेति और विनाश एक 
साथ रहते हैं। वस्तु न एकान्त नित्य है, न एकान्त 

णिक हैं और न एकान्‍्त कूटस्थनित्य है, किन्तु 

वह परिणामी--नित्य हैं । ज॑त दर्शन द्रव्य को 
परिणामी-नित्य मानता हैं। एक हो वस्तु में अवस्था - 
भेद होता हैं, जेसे आम्रफल पहले हरा रहता है, फिर 
पीला हो जाता है, तो भी वह आम्र ही रहता है| स्वर्ण 


जैन तत्त्व द्शन ७७ 
का कुण्डल मिट्कर कंकण बनता है। कुण्डल पर्याय 
का व्यय हुआ और कंकण पर्याय का उत्पाद हुआ, किन्तु 
स्वर्णत्व ज्यों का त्यों रहा। द्रव्य न कभी उत्पन्न होता 
हैं और त विनष्ट होता हैं। उत्पाद और विनाश द्रव्य 
के पर्याय हैं। जहाँ जहाँ द्रव्य हैं वहां पर्याव्र भी हैं और 
जहाँ पर्याय है वहाँ द्रव्य भी है। द्रव्य एक ही समय में 
उत्पत्ति, विचष्टि और स्थिति रूप भावों से समवेत 
रहता है। द्रव्य की दृष्टि से (१) धर्मास्तिकाथ (२) 
अधर्मास्तिकाय (३) आकाशास्तिकाय (४) काल (५) 
पुद्गलास्तिकाय और (६) जीवास्तिकाय ये छः भेद हैं 
जिनका उल्लेख पूर्व में किया जा चुका है । 


लोकस्थिति 

जहाँ पर हम (जीव एवं पुद्गल) रह रहे हैं वह लोक 

है। जहाँ पर प्राणी नहीं रह सकते वह अलोक है । लोक 
वह है, जहाँ पर धर्म, अधर्म, आकाश, काल, पुदूगल 
और जीव इन षट द्रव्यों की सहस्थिति है। लोक और 
अलोक का विभाग नया नहीं, अपितु शाश्वत हैं और 
उनके विभाजित तत्त्व भी शाश्वत हैं। आकाश अखण्ड 
है, किन्तु धर्मास्तिकाय व अधर्मास्तिकाय; ये लोक और 
अलोक की सीमा निर्धारित करते हैं। ये जहाँ तक हैं 
वहाँ लोक है, जहाँ पर उनका अभाव है वह अलोक हैं । 
धर्मास्तिकाध और अधर्मास्तिकाय के अभाव में गति 
और स्थिति भें सहायता नहीं मिलतो । इसलिए जोब 
और पुद्गल लोक में ही है, अलोक में नहीं । लोक ससीम 
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हैं और अलोक असीम है | लोकाकाश के असंख्यात प्रदेश 
है और अलोकाकाश के अनन्त प्रदेश हैं। लोक चोौदह 
रज्ज्‌ परिमाण परिमित हैं, पर अलोक के लिए ऐसा 
विधान नहीं हैं! लोक नीचे विस्तृत है, मध्य में सँक्रा 
है और ऊपर मृदंगाकार है। तीन शराबों (सिकोरा) में 
से एक शराव औंधा, दूसरा सोधा और तोसरा उसके 
ऊपर ऑऔंधा रखने से,जो आकार वनदा है, वह त्रि-शराव- 
संपुट-आकार कहलाता हैं। वही लोक का आकार 
कहलाता है । अलोक का आकार मध्य में पोलवाले गोले 
के सदृश हैं । 

लोकाकाश तीन भागों में विभक्त है। ऊध्वेलोक, 
मध्यलोक और अधोलोक । ऊध्वेलोक में मुख्यतः सिद्ध 
और देवों का निवास हैं। मध्य लोक में मुख्यतः मनुष्य 
और तिर्यछच आदि का निवास है। अधोलोक में मुख्य 
रूप से नारकीय जीवों का निवास है। 

जैन दर्शन लोक को अनादि, अनन्त मानता है । न 
इस विश्व का प्रारम्भ है, न अन्त है। अनन्त काल से 
यह चला आ रहा हैं और अनन्त काल तक चलता रहेगा। 
तथ्य यह हैं कि जो भी तत्व अनादि और अनंत होता है 
वह किसी के द्वारा बनाया हुआ नहीं होता । जो बनाया 
हुआ होता हैं वह अनादि-अनन्त नहीं होता । 
ईश्वर-कत्‌ स्व 

जैन दर्शन ने ईश्वर को माना है, पर वह ईश्वर को 
कत्‌ त्ववादी या कर्त्ता नहीं मानता । उसका मानता है कि 


जैन तत्त्व दर्शन जद 
विश्व को बनाने वाला ईश्वर नहीं है। यह विश्व सदा 
सेथा और रहेगा । इसके लिए एक विष्व सत्ता का 
कोई कर्ता उसे स्वीकार नहीं है । क्योंकि किसी को कर्त्ता 
मानने से उस कर्ता के कर्ता के सम्बन्ध में भी प्रण्ण तो 
वना रहेगा | यदि जगत का कर्ता ईश्वर है तो ईश्वर का 
कर्ता कौन है! ईश्वर यदि स्वयंभ है तो फिर यह लोक- 
संसार स्वयम्भू क्यों नहीं माना जा सकता ? अतः जैत 
दशेन जगत का कर्त्ता, रक्षक कौर संहारक भी ईश्वर क्रो 
नहीं मानता । यह जगत शाश्वत हैं । जैन दर्शन के ईश्वर 
अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त आनन्द बोर अनन्‍्त 
शक्ति सम्पन्न है, वे शरीर और कर्म आदि काथनों से 
मुवत हैं और स्वभाव में स्थित हैं । 


जो जीव एक बार परप्तात्म-पद को प्राप्त कर लेता 
है बहू पुनः जन्म ग्रहण नहीं करता । जन्म और मरण का 
भुख्य हेतु कर्म हैं।. ईश्वर कर्म-मल से मुक्त होते हैं। 
अतः उनका पुनः जन्म या देह धारण करने का कोई पी 
कारण नहां हैं। कारण के बिना कार्य नहीं । 

जैन दर्शन का पुरुषार्थ में विश्वास हैं। पुरुषार्थ से 
आत्मा सुख और दुःख को प्राप्त होता है । यदि पुशुषार्थ 
सही दिशा में हुआ तो शुख का सरसव्ज बाग लहराने 
लगता है| यदि पुरुषा्थ विपरीत दिशा में हुआ हो, दुःख 
की काली निशा मेंडराने लगती है । पुरुषार्थ में विश्वास 
करने पर भी नियत्ति, कर्म, स्वन्नाव और काल आदि 
सी तथ्यों को जैन दर्शन स्वीकार करता हैं और यह्‌ 


न्घ० जन धर्म और दर्शन 


मानता है प्रत्येक कार्य की निष्पत्ति इत सभी के समन्वित 
योग से होती है । एकान्तततः किसी भी एक तथ्य से कार्य 
निष्पन्न नहीं होता | नियति, काल, कर्म, पुरुषार्थ सभी 
का समन्वय करना ही जेन दर्शन का पुरुषार्थवाद है। 
आत्मवाद 

जन दर्शन ने आत्मा को चेततन्य स्वरूप माना है। 
उपयोग उसका लक्षण है। “उपयोग” शब्द ज्ञान और 
दर्शन का संग्राहक है। अनाकार उपयोग दर्शन है और 
साकार उपयोग ज्ञान है। जो उपयोग जाति, गुण, क्रिया 
आदि का बोध कराता है वह साकार उपयोग हैं और जो 
सामान्य सत्ता का बोध कराता है वह अनाकार है। 
आत्मा में अनत्त गुण पर्याय हैं, पर उनमें उपयोग मुख्य 
है। यह स्व-पर,प्रकाशक है । अपना तथा दु्तरे द्रव्य, गुण, 
पर्यायों का ज्ञान करा सकता हैं। उपयोग जड़ पदार्थों 
में नहीं होता । अतः उपयोग (ज्ञान-दर्शन) आत्मा का 
लक्षण हैं । 

भात्मा अरूपी है। वहन स्त्री है न पुरुष है। ये 
सारी उपाधियाँ शरीराश्चित एवं कर्मजन्य हैं। आत्मा 
शाश्वत हैं । आत्मा असंख्यात प्रदेशी है। आत्मा का कोई 
'भी आकार नहीं है, किन्तु कर्म युवत होने से वह शरीर 
-को धारण करता हैं। जैसा शरीर होता है, वह वैसे ही 
आकार को धारण कर लेता है । जैसे दीपक को किसी 
घड़े के नीचे रख दिया जाय तो उसका प्रकाश घड़े में 
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समा जाता हैं। यदि उस दोपक को विशाल कमरे में 
रख दें तो वही प्रकाश फैलकर सारे कमरे में भर जाता 
है । इसी त्तरह आत्म-प्रदेशों का सकोच-विस्तार होता 


हैँ । 


संख्या की दृष्टि से जीव (आत्मा) अनन्त हैं। जो 
लोग यह मानते हैं कि पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और 
आकाश इन पांच महाभूतों के संयोग से आत्मा उत्पन्न 
होता है, उनके वियोग से आत्मा नष्ट हो जाता है, 
उनका कथन उचित नहीं है। क्‍योंकि पृथक गुणवाले 
पदार्थों के समुदाय से किसी अपूर्व गुणवाले पदार्थ को 
निष्पत्ति नहीं होती; जैसे रुक्ष बालू के कणों के समुदाय 
से स्निग्ध तेल की उत्पत्ति नहीं होतो, वैसे ही चेतन्य 
गुणवाली आत्मा की, जड़त्व गुणवाले भूतों से उत्पत्ति 
नहों हो सकती । जड़ से चेतन की उत्पत्ति कभी संभव 
नहीं है । 

पाँच इन्द्रियों अपने-अपने विषय का हो परिज्ञान 
करती हैं। एक इन्द्रिय द्वारा जाने हुए विषय को दूसरी 
इन्द्रिय नहीं जानती, किस्तु पांचों इन्द्रियों के जाने हुए 
विषय को समष्टि रूप से अनुभूति करने वाला आत्मा 
है | शरीर में जब तक आत्मा हैं तभी तक इन्द्रियां अपना 
कार्य करती है और उनमें एकसूच्ता वनी रहती है । 


5 इद्रिय और मन से जाना नहीं जा सकता, 
क्योंकि वह अभौतिक है, अतः अमृत है, अमूते तत्त्व 


पर जैन धर्म और दर्शक 
सिर्फ अनुभूतिगम्य होता है। "मैं! या 'अहेँ का वोध 
ही उसकी सत्ता का सूचक है। आत्मा के दो भेद हैं-- 
(१) संसारी, और (२) मुक्त । मुक्त आत्मा का एक ही 
रूप है, उसमें किसी प्रकार का भेद नहीं हैं। ससारी 
आत्मा के, कर्म के कारण से विविध भेद हैं, जेसे मन प्य, 
तारकीय, पशु आदि । 


कर्मेचाद-- 

आत्मा में जो विभेद, ऊंच-नीच, सुखी-दुखी दिखाई 
देता है, उसका कारण कम है। आत्मा स्वय ही कर्म 
का कर्ता हैं, और उसी के कारण वह सुखी दुखी होता है। 
जैनदर्शन का कर्म सिद्धान्त बहुत ही गहन चिन्तन लिए 
हुए है। कर्म पर बहुत ही गंभीर, विशद व वैज्ञानिक 
दृष्टि से चितन किया गया हैं। जन दृष्टि से--आत्तसमा के 
प्रदेशों में कंपत होता है उस कंपन से पुदगल का 
परमाणु-पुज आकर्षित होकर आत्मा से मिल जाता है। 
वही कर्म है। दूसरे शब्दों में जीव को जो परतन्त्र कर 
दे वह कर्म हैं। मिथ्यादर्शन आदि परिणामं से संयुक्त 
होकर जीव के द्वारा जिनका उपाजंन किया जाता है 
वह कर्म है। 

आत्मा और कर्म ये दोनों स्वतन्त्र पदार्थ हैं। एक 
चेतन है, दूसरा जड़। चेतन और जड़ का सम्बन्ध नहीं 
हो सकता, पर दोनों में एक वैभाविक शक्ति है, जो पर 
का निमित्त पाकर वस्तु का विभाव रूप परिणमन कर 


देती है । 
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कर्मवन्धन के पांच कारण हैं--(१) भिध्यात्व 
(२) भब्रत (३) प्रमाद (४) कपाय और (५) योग । 
संक्षेप में कम वन्धन के दो कारण हैं-- (१) कपाय 
और (१) योग। शरीर, वाणी और मन को प्रवृत्ति 
योग है। कोघ, मान, माया, लोभ आदि मानसिक 
आवेग कपाय हैं। कषाय से रसवन्ध और स्थितिवन्ध्र 
होता है | जिस प्रकार कपाय और योग से कर्म वन्धन 
होता हैं, उसी प्रकार कर्म मुक्ति के लिए सम्यग्दशन, 
सम्यगृज्ञात, सम्यक चारित्र और सम्यक्‌ तप का विधान 
हैं । संक्षेप में ज्ञाव और क्रिया-नयह मोक्ष का मार्ग है 
कर्ममुवित का साधन हैं । 

कर्म के मूल आठ भैद हैं :-- 

(१) ज्ञानावरणीय कर्म--जिससे आत्मा की ज्ञान- 
शक्ति आच्छादित होती है वह जानावरणीय कर्म है । 
जैसे आंखों पर लगी हुई कपड़े की पट्टी देखने में वाघा 
डालती है वैसे ही ज्ञानावरण कर्म है। ज्ञान आत्मा का 
निजगुण होने से चाहे कितना भी ज्ञानावरण कर्म वर्यों 
न हो, तो भी आत्मा सर्वथा ज्ञानशुन्य नहीं होता । जैसे 
घनघोर घटाओं के होने पर भी दिन-रात का भेद जाता 
जाता है, इसी तरह ज्ञानावरण कर्म का उदय होने पर 
भी आत्मा में इतनी चेत्तना विद्यमान रहती है, जिससे 
उसे जड़ से पृथक्‌ किया जा सके । 


(२) दर्शनावरणीय कर्स--यह्‌ आत्मा की दर 
शवित को ढेकत्े-वाला कर्म है, इससे जीव की पदार्थों ५.7 


छ जैन घ॒र्मं और दर्शन 


देखने की शक्ति आवृत्त होती हैं। जैसे द्वारपाल अधि- 
कारी से मिलने में रूकावट डालता है. वंसे दर्शतावरण 
आत्मा को पदार्थों का दर्शन करने में वाधा डालता हैं | 

(३) वेदबीय क्रम्तें--इस कर्म के कारण आत्मा 
को सांसारिक अनुकूल-प्रतिकूल विषयों से उत्पन्न सुख- 
दुःख का वेदन होता है। इस कर्म को मधुलिप्त तलवार 
की उपमा दी गई है । सुख-दुख संवेदना का कारण भी 
यही है | 

(४) सोहनीय कर्म-आत्मा के हित-अहित को न 
पहचान कर और सत्य आचरण की बुद्धि को विकृत 
करने वाला यह कर्म है। मोहनीय कर्म मदिरा के सदृश 
है जा मानव को विवेक-अ्रष्ट कर देता है । यह कर्म सब 
से मुख्य हैं। अतः इसे कर्मों का कारण कहा जाता हैं! 

(५) आयुष्यकमं--जीवों की जीवन अवधि का 
नियामक कर्म आयुष्य है | इस कर्म के अस्तित्व से प्राणी 
जीवित रहता है और क्षय होने पर मृत्यु का वरण करता 
है। इस कर की तुलना कारागृह से की गई है। अपराधी 
के चाहने पर भी अवधि के पूर्ण हुए बिना वह मुक्त नहीं 
हो सकता, इसी प्रकार आयुष्य कर्म शरीर में जीव को 
बाँधे रखता है । 

(६) नामकसं-जिस कर्म से जीव में गति आदि 
के भेद उत्पन्न हों, देहादि को भिन्नता उत्पन्न हो, अथवा 
जिससे गत्यन्तर जेसे परिणमन हो, वह नामकर्म है । इस 
कर्म की तुलना चित्रकार से की गई हैं। जैसे चित्र॒कार 
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कल्पना से मानव, पशु पक्षी आदि विविध प्रकार के चित्र 
बनाता है, ऐसे वामकर्म भी नारक, तिर्वेझच, मानव 
और देव आदि के शरीरों को रचना करता है। इस 
कर्म से शरीर, अंगोपांग, इन्द्रिय, आकृति, शरीरगठन, 
यश, अपयश आदि का निर्माण होता हैं । 

(७) भोत्रकर्म--जिस कम के उदय से जीव की 
उत्पत्ति उच्च या नीच, पूज्य या अपूज्य, गोत्र, कुल, वेश 
आदि में हो अर्थात्‌ जिस कर्म के प्रभाव से जीव उच्चा- 
वच्च कहलाता है वह गोत्रकर्म है। इसकी घुलना 
कुम्भकार से की गई हैं। कुम्भकार अनेक प्रकर के घड़ों 
को निर्माण करता हैं। कितने ही घड़े चन्दन आदि से 
अचित किये जाते हैं और कितने ही मदिरा आदि रखने 
के काम में आते हैं। इसी तरह इस कर्म के उदय से जीव 
श्लाध्य और जश्लाध्य कुन में उत्पन्न होता है। 

(८) अन्तराय कर्म--जिस कर्म के उदय से देने- 
लेने में तथा एक वार या अनेक वार भोगने और सामर्थ्य 
प्राप्त करने में अवरोध उपस्थित हो वहु अन्तराय कर्म 
हैं। इस कर्म की तुलना राजा के भण्डारी से की गई 
हैं। राजा के आदेश देने पर भी भण्डारी विध्न डालता 
रहता है। वैसे ही यह कर्म है । 

इन आठ कर्मो की अनेक उत्तर प्रक्षतियाँ हैं । 

जैसे जीव कर्म बांधने में स्वतस्त्र है, वैसे ही उसका 
फल ईश्वर आदि नहीं देता, स्वयं ही उसका फल भोगता 
हैं। जैसे मकड़ी स्वयं जाल बुनतो हैं और स्वयं उसमें 
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देखने की शक्ति आवत्त होती है। जैसे द्वारपाल अधि- 
कारी से मिलने में रुकावट डालता है. वेसे दशनावरण 
आत्मा को पदार्थों का दर्शव करने में वाधा डालता हैं। 

(३) वेदतवीय फर्म--इस कर्म के कारण आत्तमा 
को सांसारिक अनुकूल-प्रतिकूल विषयों से उत्पन्न सु 
दुःख का वेदन होता है। इस कर्म को मधुलिप्त वलवार 
की उपमा दी गई है । सुख-दुख संवेदना का कारण भी 
यही है । 

(४) मोहनीय कर्म-आत्मा के हित-अहित को व 
पहचान कर और सत्य आचरण की बुद्धि को विह्त 
करने वाला यह कर्म है। मोहनीय कर्म मदिरा के सदृश 
है जा मानव को विवेक-अष्ट कर देता है। यह कर्म सव 
से मुख्य हैं। अतः इसे कर्मों का कारण कहा जाता हैं। 

(५) आधुष्यकर्स--जीवों की जीवन अवधि की 
नियामक कर्म आयुष्य है। इस कर्म के अस्तित्व से प्राणी 
जीवित रहता है और क्षय होने पर मृत्यु का वरण करता 
है। इस कर्म की तुलना कारागृह से की गई है। अपराधी 
के चाहने पर भी अवधि के पूर्ण हुए बिता वह मुक्त चहीं 
हो सकता, इसी प्रकार आयुष्य कर्म शरीर में जीव को 
बाँधे रखता है । 

(६) नामकर्स-जिस कर्म से जोव में गति आदि 
के भेद उत्पन्न हों, देहादि को भिन्नता उत्पन्न हो, अथवा 
जिससे गत्यन्तर जैसे परिणमन हो, वह नामकर्म है । इस 
कर्म की तुलना चित्रकार से की गई हैं। जेसे चित्रकार 
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वाहपना से मानव, पशु पक्षी आदि विविध प्रकार के चित्र 
बनाता है, ऐसे नामकर्म भी नारक, तियंडजच, मानव 
और देव अ'दि के शरीरों की रचना करता है। इस 
क्रम से शरीर, अगोोपांग, इख्िय, आकृति, शरीरगठन, 
यश, अपयश आदि का निर्माण होता हैं। 

(७) गोत्रकर्म-जिस कर्म के उदय से जीव की 
उत्पत्ति उच्च या नीच, पूज्य या अपूज्य, गोत्र, कुल, वंश 
आदि में हो अर्थात्‌ जिस कर्म के प्रभाव से जीव उच्चा- 
वच्च कहलाता हैं वह गोत्रकर्म है। इंसकी तुलना 
कुम्भकार से की गई हैं। कुस्भ्षकार अनेक प्रकर के घड़ों 
को निर्माण करता है । कितने ही घड़े चन्दन आदि से 
अचित किये जाते हैं और कितने ही भदिरा आदि रखते 
के काम में आते हैं। इसी तरह इस कर्म के उदय से जीव 
एलाध्य और अश्लाध्य कुल में उत्तन्न होता है । 

(८) अन्तराय कमे--जिस कर्म के उदय से देने- 
लेने में तथा एक वार या अनेक वार भोगने और सामर्थ्य 
प्राप्त करने में अवरीध उपस्थित हो वह अन्तराय कर्म 
हैं। इस कर्म की तुलना राजा के भण्डारी से की गई 
हैं। राजा के आदेश देने पर भी भण्डारी विध्म डालता 
रहता है। वैसे ही यह कर्म है । 

इन आठ कर्मों की अनेक उत्तर प्रकृतियां हैं। 

है जीव कर्म बांधने में स्वर्स्त्र है, वैसे ही उसका 
फल ईश्वर आदि नहीं देता, स्वयं हो उश्षका फल भोगता 
हैं। जेंसे मकड़ी स्वयं जाल बुततो है और स्वयं उसमें 
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फस जाती है, उसे फंसाने के लिए अन्य किसी को आव- 
श्यकता नहीं, बैसे ही जीव भी स्वयं शुभ-अशुभ कर्म 
करता हैं और स्वयं कम के प्रभाव से उसका फल भोग 
लेता है| जैसा वोता है वैसा काटता हैं। जो कर्म वान्धे 
हैं, वे कर्म अवश्य ही भोगे जाते हैं । कम वांधते समय 
हम स्वतन्त्र हैं, पर कर्म वान्ध लेने के पथ्चात्‌ हम चाहें 
कि उसका फल न मिले यह संभव नहीं है। भगवान 
महावीर ने कहा है--कडाण फम्माण न मोकख 
अत्थि ॥7 

कर्म का सिद्धान्त कार्य-कारण का सिद्धान्त हैं। 
भाव कर्म से द्रव्य कर्म और द्रव्य कर्म से भाव कर्म उत्पन्न 
होते हैं, जैसे बीज से वृक्ष और वृक्ष से बीज | भावकर्म से 
द्रव्यकर्म और द्रव्यकर्म से भावकर्म की परम्परा अनादिं 
है । परन्तु पुरुषार्थ से उस कर्म बन्ध को रोका जा सकता 
है, बदला जा सकता है। जो अनादि है उसका अन्त 
नहीं होता, यह नियम सामुदायिक है; व्यक्ति विशेष पर 
लागू नहीं होता । स्वर्ण और मृत्तिका का, घी और दूध 
का सम्बन्ध अनादि है, फिर भी वे पृथक होते हैं; ऐसे 
ही आत्मा और कर्म का सम्बन्ध अनादि होने पर भी वे 
पृथक्‌ होते हैं । यह सम्बन्ध प्रवाह की अपेक्षा से अनादि 
है; व्यक्तिश: नहीं । आत्मा पर जितने कर्म पुदूगल चिपकते 
हैं उनकी कुछ न कुछ अवधि होती है। कोई भी कम 
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जैन तत्त्व दर्शन घ्छ 
अनादिकाल से आत्मा के साथ घुल-मिलकर नहीों रहता 
जव आत्मा मोक्ष की उचित सामग्री को पाता हैं तब 
उसका आश्रव एक जाता है औौर जो कर्म संचित हैं, 
उसे तप-जप के द्वारा नष्ट कर आत्मा कर्म-मुक्त वन 
जाता हैं। 

लेश्या-- 


जैतदर्शन के कर्म-सिद्धान्त को समझने के लिए लेश्या 
को समझना आवश्यक हैं। “लिश्यते-श्लिष्यत्ते आत्मा 
करभंणा सहानयेति लेश्या/--आत्मा जिसके सहयोग से 
कर्मों से लिप्त होता है वह “लेश्या” है। लेश्या पुदूगल 
दब्य के संस से उत्पन्न होनेवाला जीव का परिणाम व 
अध्यवसाय विशेष है। आत्मा चेतन है, वह अचेतन स्व- 
रूप से पूर्णतया पृथक्‌ हैं। तथापि संसार अबस्था में 
उसका अचेतन पुद्गल' द्रव्य के साथ बहुत ही गहरा 
सस्वन्ध रहता है। अत्त: अवेतन द्रव्य से उत्पन्न परिणामों 
का जीव पर असर होता है। जिन पुद्गल-विशेषों से 
जीव के विचार प्रभावित होते हैं, वे भी लेश्या कहलाती 
है। जीव के जैसे मनोभाव होते हैं, वेसी ही लेश्याएँ हो 
जाती हैं, भथवा लेश्या के अनुसार मनोभाव भी बदलते 
हैँ। लेश्याएं पौदगलिक हैं। अतः उसमें वर्ण, गंध, रस 
और स्पर्श हैं। उत पौद्गलिक रंगों के आधार पर ही 
लेश्याओं का नामकरण-##र््ण लेश्या, नील लेश्या, 


कापोत लेश्या, तेजो लेश्या, पद्म लेश्या और शुक्ल लेश्या 
हुआ है । 
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फस जाती है, उसे फंसाने के लिए अन्य किसी की आव- 
श्यकता नहों, बैसे ही जीव भी स्वयं शुभ-अशुभ कर्म 
करता हैं और स्वयं कर्म के प्रभाव से उसका फल भोग 
लेता है। जैसा वोता हैं वैसा काटता है। जो कर्म वाच्धे 
हैं, वे कर्म अवश्य ही भोगे जाते हैं । कर्म बांधते समय 
हम स्वतन्त्र हैं, पर कर्म वान्ध लेने के पश्चात्‌ हम चाहें 
कि उसका फल न भिले यह संभव नहीं है। भगवात 
महावीर ने कहा है-कडाण फम्माण न भोकख 
अत्थि 

कर्म का सिद्धान्त कार्य-कारण का सिद्धान्त है। 
भाव कर्म से द्रव्य कर्म और द्रव्य कर्म से भाव कर्म उत्पन्न 
होते हैं, जैसे बीज से वृक्ष और वक्ष से बीज । भावकर्म से 
द्रव्यकर्म और द्रव्यकर्म से भावकर्म की परम्परा अलादि 
है । परल्तु पुरुषार्थ से उस कर्म वच्ध को रोका जा सकता 
है, बदला जा सकता है। जो अनादि है उसका अन्त 
नहीं होता, यह नियम सामुदायिक है; व्यक्ति विशेष पर 
लागु नहीं होता | स्वर्ण और मृत्तिका का, घी और दूध 
का सम्बन्ध अनादि हैं, फिर भी वे पृथक होते हैं; ऐसे 
ही आत्मा और कर्म का सम्बन्ध अनादि होने पर भी वे 
पृथक्‌ होते हैं । यह सम्बन्ध प्रचाह की अपेक्षा से अनादि 
है; व्यक्तिश: नहीं । आत्मा पर जितने कर्म पुद्गल चिपकते 
हैं उनकी कुछ न कुछ अवधि होती है। कोई भी कमे 
मल पट कल 
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जैन तत्त्व दर्शन प्छ 
अनादिकाल से आत्मा के साथ घृुल-मिलकर नहीं रहता 
जब आत्मा मोक्ष की उचित सामग्री को पाता है तब 
उसका आश्रव रुक जाता है गौर जो कर्म संचित हैं, 
उसे तप-जप के द्वारा ष्ट कर आत्मा कर्म-मुक्त बन 
जाता है। 

लेश्या-- 


जैनदर्शन के कर्म-सिद्धात्त को समन्नने के लिए लेश्या 
को समझना आवश्यक हैं। “लिश्यते-श्लिष्यते आत्मा 
कमंणा सहानयेति लेश्या/--झात्मा जिसके सहयोग से 
कर्मों से लिप्त होता है वह “लिश्या” है । लेश्या पुदूगल 
ड्ब्य के संसर्ग से उत्पन्न होनेवाला जीव का परिण[म व 
अध्यवत्ताय विशेष है । आत्मा चेतन है, वह अचेतत स्व- 
रूप से पूर्णतया पृथक्‌ हैं। तथापि संसार अवस्था में 
उसका अचेतन पुद्गल द्रव्य के साथ बहुत ही गहरा 
सम्बन्ध रहता हैं। अत: अचेतन द्रव्य से उत्पन्न परिणामों 
का जीव पर असर होता हैं। जिन परुदूगल-विशेषों से 
जीव के विचार प्रभावित होते हैं, वे भी लेश्या कहलाती 
हैं। जीव के जैसे मनोभाव होते हैं, देसी ही लेश्याएँ हो 
जाती हैं, अथवा लेश्या के अनुसार मनोभाव भी बदलते 
हैं। लेश्याएँ पौद्गलिक हैँ। अतः उनमें वर्ण, गंध, रस 
जोर स्पश्े हैं। उन पौद्गलिक रंगों के आधार पर ही 
लेश्याओं का नामकरण--कझंष्ण लेश्या, नील लेश्या, 


कापोत लेश्या, तेजो लेश्या, पद्म लेश्या और शुक्ल लेश्या 
हुआ है । 
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प्रारम्भ की तीन लेश्याएं अप्रशस्त हैं। अतः वे 
दुर्गति के कारण हैं और बाद की तीन लेश्या प्रशस्त हैं, 
इसलिए वे सुगति के कारण है। लेश्या के भी (१) द्रव्य 
और (२) भाव ये दो भेद हैं। द्रव्यलेश्या पुदुगल विशेष 
है, अनन्त प्रदेशी हैं, उसको अनन्त वर्गंणाएं हैं, यह 
आत्मा को छोड़कर अन्यत्र परिणमतन नहीं करती । यह 
परिणामी और अपरिणामी दोनों है। यह द्रव्यलेए्या कमे- 
पुद्गल, कषायद्वव्य, द्रव्यमत के पुद्गलों से स्थल है और 
ओऔदारिक शरीर के पुद्गल, शब्द पुद्गल, त्तेजस्‌ शरीर के 
पुद्गल से सुक्ष्म हैं। यह इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण नहीं को 
जा सकती । पर मन, वचन, काया के योग के द्वारा द्रव्य 
लेश्या ग्रहण की जा सकती है। 


भावलेश्या आत्मा का परिणाम विशेष है जो संश्लेष 
और योग से अनुवद्ध है। भावलेश्या रूप, रस गंध, वर्ण 
और स्पर्श से रहित हैं| यह क्षय, उपशम और क्षयोपशम 
भाव से मुक्त है। जैन तत्वदर्शन का यह संक्षिप्त 

स्वरूप है । 
॥ | 


४ जेन साहित्य 

जैन साहित्य -- 

भारतीय साहित्य के विकास में जेन मनीधियों का 
अपूर्व योगदान रहा है। उन्होंने भाषावाद, प्रान्तवाद की 
संक्रीणंता से ऊपर उठकर जन-जीवन के उत्कर्ष के लिए 
विविध भाषाओं में और विविध दिपयों पर साहित्य का 
सुजन किया । अध्यात्म, वोग, तत्वनिह्पण, दर्शन, स्याय, 
काव्य, माटक, इतिहास, पुराण, नीति, अर्थशास्त्र, 
व्याकरण, कोश उन्द-बलंकार, भूगोल. खगोल, गणित, 
ज्योत्तिष, आयुर्वेद मंत्र-तंत्र. संगीत, रत्न-परीक्षा आदि 
विषयों पर भी साधिकार लिखा है । 
प्राकृत ज्ञाषा में जेन साहिस्य-- 


अंग--जैतों का प्राचीनतम साहित्य प्राकृंत भाषा 
में है । भगवाव महावीर के पावन उपदेशों को गणधरों 
ने सुत्र रूप में रचा, वह गणिपिदक नाम से विश्वत 
हुआ। गणिपिटक में बारह अंग है, जिनके ताम ऋमशः 
इस प्रकार हैं-- (१) आचारांग (२) बूतकृतांग (३) स्था- 
नांग (४) समयायांग (५) भगवती (६) ज्ञाता धर्म कथा 
(७) उपासकदशांग (5) अन्‍्तक्ृदृशांग (६) जनृत्तरोप- 


पातिक दशा (१०) प्रश्नव्याकरण (११) विपाक 
(१२) दृष्टिवाद । 
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उपांग-उसके पश्चात्‌ निम्नलिखित उपांग तथा 
मूल और छेद वने :--(१) औपपातिक (२) राजप्रश्नीय 
(३) जीवाभिगम (४) प्रज्ञापता (५) जम्बृद्रीपप्रज्ञप्ति 
(६) सूर्यप्रज्ञप्ति (७) चन्द्रप्रज्ञप्ति (५) कल्पावतंसिका 
(१०) पुष्पिका (११) पुष्प चूलिका और (१२) वृष्णिदशा । 

मूलसूत्र-(१) दशवेकालिक (२) उत्तराध्ययन 
(३) अनुयोगद्वार (४) नब्दीसूत्र आदि। 


छेद-सुत्र--(१) निशीथ (२) व्यवहार (३) बुहत्कल्प 
(४) दशाश्र्‌ तस्कंध तथा आवश्यक सूत्र । 

स्थविरों ने हजारों प्रकरण ग्रन्थ लिखे । उनके पश्चात्‌ 
आगमों पर व्याख्या साहित्य लिखा गया। मियुं क्ति, 
'भाष्य और चूर्णी ये तीनों प्राकृत भाषा में है । नियुक्ति 
और भाष्य पद्मात्मक हैं, चूणियाँ गद्यात्मक हैं। चुणियाँ 
संस्कृत मिश्रित प्राकृत में लिखी गई हैं। 

निश्यु क्तियाँ--(१) आवश्यक नियुक्ति (२) दश- 
वैकालिक तनि० (३) उत्तराध्ययत लि० (४) आवचारांग 
'नि० (५) सुत्रकृतांग त्ति० (६) दशाश्रुतस्कंध नि० (७) 
बुहत्कल्प नि० (८) व्यवहार नि० (४) पिण्ड मि० (१०) 
ओघ नि० (११) ऋषि भाषित नियुक्ति । 

भाष्य- (१) विशेषावश्यक भाष्य (२) दशवेकालिक 
आाष्य (३) पंचकल्प भाष्य (४) बृहत्कल्प भाष्य (५) पंच- 
कल्प महा भाष्य (६) व्यवहार भाष्य (७) तिशीथ भाष्य 
(८) जीतकल्प भाष्य. (५) ओघनियूंक्ति लघू भाष्य 
(१०) पिण्डनियुं क्ति भाष्य । 


जेन साहित्य ६ 
चूणियाँ--(१) आवश्यक्र चूणि (२) दशवंकालिक 
(३) ननन्‍दी (४) अनुयोगद्वार ॥५) उत्तराष्ययत (६) 
आवबारांग (७) यूत्रकृताड़ (८) निशीय (६) व्यवहार 
(१०) दशाश्रुतस्कंध (११) वहत्कल्प (१२) जीवाभिगम 
(१३) भगवती (१४) महानिशीय (१५) जीतकल्फ (१६) 
पंचकल्प (१७) ओघनियु क्ति चूंणि । 
दिगम्बराचार्यो ने उपयुक्त श्वेत्तांवर मान्य आगम 
ग्रन्थों को यथार्थ न मानकर प्राकृत भाषा में आगम ग्रन्थों 
की रचना की--पट्खण्डागम *, बह उनका आशय ग्रन्थ 
हैं। इसके रचयिता पृष्पदन्‍्त और भूतवली आचार्य हैं । 
उसके पश्चात्‌ आचार्य गुणघर ने “कपायप्राभुत” की 
रचना की | आचार्य बीरसेन ने पट्खण्डागम पर 'धवला 
टीका' लिखी और कपघायप्राभृत पर भो टीका लिखी । 
आचाय॑ कुन्दकुन्द ने “प्रवचनसार” 'समयसार', 'पंचा- 
स्तिकाय तथा आचार्य सेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती से 
गोम्मटद सार! लव्धिसार! आदि प्रस्थ लिखे । आगम 
साहित्य के अतिरिक्त श्वेताम्वर और दिगस्‍्वरों ते 
प्राकृत भाषा में काव्य साहित्य भी लिखा । पादलिप्त 
सूरि की तरंयवई', विमलसूरिकी 'पउमचरिय, संघदास 
- गणी की 'वसुदेव हिण्डी', हरिभद्रसूरि को 'सम्राइच्च 
क्हा' आदि महत्वपूर्ण कृतियाँ हैं। इसके अतिरिक्त 
व्याकरण, निमित्त, ज्योतिष, सामुद्रिक, आयुर्वेद पर 
ह प्राकृत भाषा में प्रचुर साहित्य है। भाषा की दष्टि 
इवेतार हेत्य मराठी में है अं पे 
साहित्य आपदा कक डक पा कक और अगस्त 
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संस्कृत भाषा में जैन साहित्य- 


जैन विद्वानों ने प्राकृत की तरह संस्कृत भाषा में भी 
जम कर लिखा है। कहा जाता है “पूर्व संस्कृत भाषा में 
थे”। वर्तमात मे उपलब्ध साहित्य में “तत्त्वार्थसृत्र” 
प्रथम संस्कृत ग्रन्थ है जिसकी रचना तीसरी शत्ताव्दी में 
हुई । और उस पर एवेतांवर और दिगम्वर दोनों विद्वानों 
ने संस्कृत भाषा में टीकाएं लिखीं। दार्शनिक साहित्य 
का विकास “तत्त्वार्थसृत्र” को केन्द्र में रखकर हुआ । 
आचाय॑ सिद्धेसेत दिवाकर की 'न्यायावतार' “बत्तोस 
द्वरात्रशिकाएं” आदि महत्वपूर्ण रचनाएँ हैं। आचार्य 
समन्तभद्र की “देवागम स्तोत्र” “युक्त्यनुशान” “स्वयंभू 
स्तोत्र आदि श्रेष्ठ रचनाएँ हैं। अकलंक, विद्यानन्द, 
हरिभद्गर, जिनसेन, सिद्धि, हेमचन्द्र, देवसूरि, यशोविजय 
जी आदि ने अनेक दाशंनिक ग्रन्थों की रचनायें कीं। 
आठवीं शर्ती में आचार्य हरिभद्र ते सर्वप्रथम आगम ग्रन्थों 
पर संस्कृत भाषा में टीकाएँ लिखीं । उन्होंने आवश्यक, 
दशवेकालिक, नंदी अनुयोगद्वार, जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, 
जीवाभिगम पर विशद टीकाएँ लिखीं। जैन योग * 
पर भी आपने चार महत्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे। आचार्य 
शीलांक ने आचारांग, सूतरकृतांग सूत्र पर टीकाएँ लिखीं। 
आचाय॑ अभयदेव ने नव अंगों पर टीकाएँ लिखीं। मल- 
धारी हेमचन्द्र ने अनुयोग हार! पर, आचाये मलयगिरि 
ने नन्‍्दो, प्रज्ञापना, जीवाभिगम, बुह॒त्कल्प, व्यवहार, 


जैन साहित्य 8३ 
राजप्रएनीय, चन्द्रप्र/ाप्त और आवश्यक पर टीकाएँ 
लिखीं । दशवैक्रालिक और उत्तराष्ययत पर अभैक 
विद्वानों ने टीकाएँ लिखी हैं । 


संस्कृत व्याकरण--जनेन्द्र व्याकरण शाकटायनकृत 
शब्दास्भोज भास्कर, हेमशव्दानुणासन, शब्दसिद्धिव्या- 
करण, मलयगिरि व्याकरण, देवानन्द व्याकरण आदि। 
कोप ग्रन्थों में--धनझजय नाममाला, अपवर्गनामभाला, 
अमरकोश, अभिधान चिस्तामणि, शारदीयनामभाला 
आदि महत्वपूर्ण ग्रच्ध हैं । 


काव्यक्षेत्र में अनेक प॑द्यमय और गद्यमय प्रस्थ रे गये 
हैं, जैसे, पार्ण्वाभ्युदय, द्विसन्प्रानमहाकाव्य, यश्वस्तिलक 
चम्पू, भरत-वबाहुर्वाल महाकाव्य, द्वयाथ्रय काव्य, त्रिप- 
प्टिशलाकापुरुषच रित्र,ने सिनिर्वाण महाका ब्य, धर्मशर्सा- 
फम्युदय महाकाव्य, यशोधर चरित्र, पांडव चरित आदि | 


नाटकों में सत्यहरिश्चन्द्र, राघवाष्युदय,यशोविलास, 
रघुविलास, नलविलास, मल्लिकामकरंद, रोहिणी मृगांक, 
बनग्राला, चन्द्रलेखाविजय, मानमुद्राभंजन, प्रबुद्धरोहि- 
णेय,मोह पराजय आदि विशिष्ट रचनायें हैं। “उपमित्ति 
भवप्रपंच , कुवलयमाला, भाराधना कथाकोश, आख्यान 
मणिकोश, कथा रत्नसागर, आदि कथा-सा हित्य उल्लेख- 
नीय है। आदि पुराण, उत्तरपुराण, शांतिपुराण, महा- 
पुराण, हसिविंशपुराण आदि महत्व 


५ पूर्ण ग्रंथ हैं, जो पुराण- 
साहित्य के महत्त्व को चयोतित करते हैं । 
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नीति सम्वन्धी-नीतिवाक्यामृत्त, अहेस्नीति आदि 
श्रेष्ठ ग्रन्थ हैं। योग संबंधी ग्रन्थों में योगदृष्टि, योगदण्टि 
समुच्चय, योगविन्दु, योगश सत्र, योगविद्या, अध्यात्म- 
रहस्य, ज्ञानाणेव, योगचितामणि, योंगदोपिका आदि 
ग्रन्थ हैं । 

छन्द संबंधों ग्रन्थ--छन्दोनुशासत, जयकीर्ति छत्दो- 
नुशासन, छत्दरत्तावली आदि हैं। अलंकार ग्रन्थों में 
अलंकार चूडामणि, कवचिशिखा कविकल्पलता, अलंकार 
प्रवोध, अलंकार महोदधि आदि विविध ग्रंथ हैं। स्तोत्र 
साहित्य में वीतराग स्तोत्र, भकतामर, कल्याणमन्दिर, 
ऋषिमंडल आदि अनेक स्तोत्न हैं। 

ज्योतिष सम्वन्धी-ज्योतिष रत्नमाला, गणित 
तिलक, भुवनदीपक, नार-चन्द्रज्योतिस्सार, बुहत्‌ 
पर्वमाला आदि और संगीत सम्बन्धी संगीतोपनिषद्‌, 
संगीतसार, संगीतमेंडल आदि हैं । 

जैन मनीषियों ने जेनेतर विद्वानों के ग्रन्थों पर भी 
टीकाएँ लिखकर अपने उदार मानस का परिचय दिया 
हैं; जैसे--पाणिनिव्याकरण पर शब्दावता रन्यास, दि - 
नाग के न्यायप्रवेश पर वृत्ति, श्रोधर की न्‍्यायकन्दली 
पर टीका, नागाजुं न की योग रत्नमाला पर वृत्ति, अक्ष- 
पाद के न्‍्यायसूत्र पर टीका, वात्स्यायन के न्‍्याय भाष्य 
पर टीका, वाचस्पत्ति की तात्पर्यटीका पर टीका आदि । 
इसी तरह काव्य साहित्य पर भी टीकारये लिखीं जैसे 
मेघदूत, रघुवंश, कादम्वरी, कुमारसम्भव, नेषधीय 
आदि । 


जैन साहित्य ड 

कितने ही जैनाचार्यों ने साहित्य के क्षेत्र में नवीन 
विधाओं का प्रयोग किया हैं; जेने समयस॒न्दर गणो मे 
अप्ट लक्षी ग्रस्थ बनावा है, उसमें “राजानी ददते सौख्य 
इस पद पर १०२२४०७ क्षर्थ लिखे हैँ। आचार्य कुमुदेन्द 
ते भुवलय” नामक अदभुत ग्रन्थ अंकों में लिखा है । 
इसमें चौंसठ अंको का प्रयोग हुआ है । सीधी लाइन से 
पढ़ने पर एक भाषा में श्लोक बनते हैं, खड़ी लाइन से 
दूसरी भाषा में, ठेढी लाइनों से तीसरी भाषा में । इस 
ग्रन्थ में उत्तर भारत और दक्षिण भारत की भाषाओं 
का प्रयोग हुआ हैं। यह अढारह भाषाओं में पढ़ा जा 
सकता है। इसमें एक करोड़ श्लोकों का अनुमान है और 
ऐसा कोई विपय नहीं जो उसमें न हो। भारत के प्रथम 
राष्ट्रपत्ति राजेन्द्रप्रसाद ने इसे विश्व का अदभुत आश्चर्य 
साना है। 
अपभ्रंश भाषा में जैन साहित्य-- 

अपश्र श प्रान्तीय भाषाओं की जननी है) अपश्र जे 
का प्रथम जेन कवि “जोइन्दु” है। “परमात्मप्रकाश” 
भौर योगसार' उनकी महत्वपूर्ण रचनायें हैं। उसके 
पश्चात स्व्य॑न्ष ने 'रामाबर्णा तथा हरिवंश' महाकाध्य 
को रचना की। पुष्पदन्त ने 'महापुराण' लिखा । देवसेन 
महेश्वरसूरि, पद्मकीति, धनपाल, हरिपेण, नयनन्‍्दी 
धवदल, वीर,श्रीधर, कनकामर, धाहिल, यशःकीति आदिने 


अपश्नजञ में अनेक श्रेष्ठ क्ृतियां लिखीं। आचार्य हैमचन्द्र 


न अपशअ्रशय का व्याक्रण लिखा । उदाहरण के हप मं 


न्र६ जन धर्म और दर्शत 


उन्होंने जो दोहे दिये हैं वे बहुत ही सरस हैं। महाकवि 
रइघू की तेईस कृतियाँ प्राप्त होती हैं । 

रास साहित्य के लेखक मुख्य रूप में जैन कवि रहे 
हैं । उनकी संख्या लगभग ५०० से भी अधिक हैं । रूपक 
काव्यों में मदतपराजय चरिउ, मयणजुज्झ, सनन्‍्तोष 
तिलक, जयमाल, मनकरहा रास, आदि अपभ्र श साहित्य 
के विशिष्ट ग्रन्थ हैं ।“अपभ्रश भाषा अन्य भाषाओं को 
जोड़ने वाली कडी के रूप में रही हैं। अभी तक अपभ्र श 
साहित्य बहुत ही कम प्रकाशित हुआ है | सारा साहित्य 
प्रकाशित होने पर अन्य अनेक नये तथ्य उजागर हो 
सकते हैं । 

इन प्राचीन भाषाओं के अतिरिक्त अच्य प्रान्तीय 
भाषाओं में भी जैन साहित्य प्रचर मात्रा में लिखा गया 
है | जैन कवियों ने साहित्य की सभी धाराओं में अव- 
गाहन किया है । 


'कन्नड भाषा में जेन साहित्य 


कर्नाटक में अतीतकाल से ही जेनधर्म जनधर्म के रूप में 
जनप्रिय रहा है । गंग,कदंव,राष्ट्रकूट, चालुक्य, होयसल 
आदि वंशों के राजा, सामंत, सेनापति तथामं त्रीगण इस 
धर्म से प्रभावित रहे हैं। और जनसाधारण इस धर्म को 
अपनाने में अपना गौरव अनुभव करता रहा है। यही 
कारण हैं, कि श्रवणबेल गोला, पोदनपुर, कोप्पल, पुन्नाड 
हुमच, सूडविद्री, वेगूर, काल आदि प्रसिद्ध स्थल इस 
वात के प्रतीक हैं। 


जन साहित्य ६७ 
प्राचीन कन्नड़ साहित्य का प्रारम्भ जैन कवियों से 

ही हुआ है! कच्ड़ का प्राचोततम प्रत्थ ऋति राजमार्ग 
जिसका ईसवी सन्‌ ५थी जती से ६वी शर्तों के मध्य 
संकलन हुआ, जैन कवि श्रोविजय द्वारा रचित हू, इन्हीं 
की एक कृति 'चन्द्र प्रभु पुराण जपने आप में एक अनूठी 
ज्ृति हैं। एक और महाकवि अंग ते जैन धर्म से सम्ब- 
स्थित आठ पुस्तकें लिखीं, उनमें 'शांतिपुराण' और वर्ध- 
मात चरित्र मुख्य हैं। ई० सन्‌ की € वीं शद्दी से १२ वों 
शताब्दी का काल कन्नड़ साहित्य का स्वर्ण बुग माना 
जाता है। इसी काल में कर्नाटक में जेन धर्म का सर्वतो- 
मुद्धी प्रदार हुआ । अनेक विद्वान जैन धर्म की बोर 
काउष्ट हुए। कन्नढड़ के जैन साहित्यकारों में कवि पम्प, 
महाकवि चक्रवर्ती पौन बोर भह्दाकवि रत विशेष उल्ले- 
खद्यीय हूँ । इन तोनों कवियों को कन्नड़ साहित्य का 
रत्नत्रय' कहा जाता हैं। ये तीनों जैन मतानुयायी 

थे बादिपुराण, बौर विक्रमाजुंत विजय' ये दोनों 
काव्य पम्प की महान्‌ उपलब्धियाँ हैं। चक्रवर्ती पौत ने 
जैन धर्म से सम्बन्धित शांतिपुराण' जिनाक्षर मल्लि' और 
भुवर्तेक रामाध्योदय तीन सहाकाब्य लिखे | और 


महाकवि रत्त ने 'अजित्तपुराण, साहस भीमतेन विजय, 
परशुराम चरित और चक्रेश्वर चरिता इन चार ग्रन्थों 
की रचना की । 


उपयु क्त कवियों के अतिरिक्त कर्णापायें नेमिनाथ 
उद्ण), रत्न (गदाबुद्ध और अजित पुराण) चाबुग्डराय 


ध्द जैन धर्म और दर्शत 


(द्विषष्टि शलाका पुरुष पुराण और चामुण्डराय पुराण) 
अभिनव पंप नागचन्द्र (मल्लिनाथ पुराण और रामचन्द्र 
चरित पुराण) बन्धृवर्मा (हरिवंश पुराण) क्ुमुदेन्दु 
(रामायण), रत्नाकरवर्णी (भरतेश वेभव) आपण्डय्या 
(कव्विगर काव) अभिनव वागदेवी कनन्‍्ती आदि प्रमुख 
रूप से गितताये जा सकते हैं । 
तमिलभाषा में जेन साहित्य-- 

दक्षिण भारत में ईसवी सन्‌ से पूर्व में जैन धर्म 
अत्यधिक लोकप्रिय रहा। तमिल भाषा और साहित्य में 
जैन कवियों और विद्वानों नें इतना योग दिया कि तमिल 
भाषा सदेव उत्तकी ऋणी रहेगी | तोलकाप्पियम' तमिल 
भाषा का प्राचीन व्याकरण ग्रंथ है, जिसे किसी जैत- 
विद्वान ने लिखा। 'तिरुक्‍कुरल' काव्य तमिलवासियों 
का तीतिशास्त्र व्‌ समाजशास्त्र माना जाता है इसमें 
कुल १३३० पद हैं इसे तमिलवासी 'तमिलवेद' के नाम 
से पुकारते हैं। एक परम्परा की दृष्टि से इसके रचयिता 
आचार्य कुन्दकुन्द (एलाचायं) हैं, दूसरी परम्परा के 
अनुसार 'तिरूवल्लुवर' थे। तिरुवलल्‍्लुवर को कुछ विद्वान 
जैन धर्मानुयायी कहते हैं, तो कुछ शव मतातुयायी । 
तालिडयार' यह संग्रह ग्रंथ है। उत्तर में दुष्काल के 
कारण आठ हजार श्रमण दक्षिण के पाण्ड्य देश में आये 
थे और पुनः लौटते समय ताड़पन्र पर एक-एक सन्त ने 
एक-एक पद्म लिखे। पश्चात्‌ इन्हीं पद्मों का संग्रह 
त्ालडियार के नाम से प्रसिद्ध हुआ। यह नीति का 


जुत साहित्य हद 
एक उत्कृष्ट ग्रन्थ है। नालडियार ग्रन्थ के सम्बन्ध में 
कुछ बिज्ञों की यह धारणा है बह चत्तुर्यवशती की रचना 
हैं। चे्‌रत राज्य में वज्दन्त मुनि हुए जो मेधावी थे 
उन्होंने चार-चार पंक्तियों में रचता को। चार को 
तामिल में नाल कहते हैं | शैव विन्नों ने वञदन्त युति के 
नाम को छिपाने के लिए प्रस्तुत ग्रन्थ को नाल-डियार 
के नाम से विश्वत किया । 

ग्राचोन तमिल में पाँच महाकाव्य हैं शिलप्पदिकारं', 
वलयापति', 'जीवक चिन्तामणि,' 'कुण्डलकेशो' और 
'मणिमेखले' । विज्ञों का मत हैं, कि इस पाँच महाकाव्यो 
में से तीन जैन लेखकों के द्वारा लिखे हुए हैं और दो 
वौद्ध लेखकों के द्वारा लिखे गये हैं। वलयापत्ति और 
दुण्डलकेशी ये दो महाकाव्य आज उपलब्ध नहीं है । थे 
काव्य ईसा की दूसरी शती से लेकर आठवीं शतों के 
दीच रे गये । शिलप्प-दिकार' के रचयिता चेर के 
युवराज कुमार महाकवि इलंगो-अडिगढ़ थे, जो बाद में 
जैन श्रमण वव गए थे। 'जीवक चिन्तामणि' महाकवि 
ततिरुत्तकदेवर' जो जंन दर्शन के धुरच्धर विद्वान माने 
जाते हैं, उनके द्वारा लिखा गया है । इसमें कवि ने श्यृंगार 
ओर वेराम्य का सुन्दर चित्रण किया है । इस काव्य का 
तमिलनिवासी विवाह के अवसर पर पठन करते हैं, अतः 
तमिल निवासियों का यह विवाह-प्रंथ है, तो जे नियों 
का धर्म ग्रन्थ । 'वलयापत्ति' आज अनुपत्ब्ध है, तथापि 
अन्य काव्य ग्रस्थों से पता चलता है, कि इसमें अहिसा, 
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एवं सदभावना रखने का अति सुन्दर वर्णन है। मणि- 
मेखले और कुंडलकेशी बौद्ध मतानुयायियों हारा 
रचित हैं । 

तमिल के पाँच लघु काव्य भी 'यशोधर काव्य» 
चूडामणि,' 'तोलकेशी', 'नागकुमार काव्य! और उदय 
नन कथे' जैन कृतियाँ मानी जाती हैं। इनमें यशोधर 
काव्य उत्कृष्ट है। वामन मुनि का भेरुसन्दपुराण' अज्ञात 
कवियों के श्री पुराण और कलियुत्तुप्परनि जन ग्रन्थ 
भी उल्लेखनीय हैं ! छन्द शास्त्र में याप्परुंगलंकारिक 
व्याकरण शास्त्र में नेमिनाथम्‌ और नसतूलू, कोशक्षेत्र 
में दिवाकर निघण्टु, पिंगल' निधण्टु और चूड़ामणि 
निषण्टू तथा प्रकीर्ण साहित्य में तिरुत्रत्तादि और 
'तिरुक्‍कलम्बगम्‌ गणित साहित्य में ऐंचूवडि तथा ज्योतिष 
साहित्य में जिनेन्द्र मौलि ग्रन्थ तमिल भाषा के स्वेमात्य 
जन ग्रन्थ हैं । 
तेलुगु भाषा में जेन साहित्य 

जैसे कर्नाटक में कन्नड़, तमिलताडु में तमिल भाषा 
वोली जाती है, इसी प्रकार आंध्र प्रदेश में तेलुगु भाषा 
बोली जाती है | इस भाषा में जेन-साहित्य नहीं के वरा- 
वर उपलब्ध है। यद्यपि कलिग के राजा खारवेल, 
अशोक के पौत्र सम्प्रति आदि अनेक राजाओं तथा 
आचार्य ग्रुणचन्द्र, आचाय॑ वसुचन्द्र आचार्य वादिराज 
आदि अनेक प्रसिद्ध जैनाचार्यों ने आंध्र में जैन धर्म का 
खूब प्रचार किया था, आज भी ई० पु०६ ठो शताब्दी 


जैन साहित्य प्र 
के शिलालेख, घृतियाँ या मूर्तियों के अवशेष प्राप्त 
होते हैं, तथापि किसी जैनाचार्य या जेन बिद्वान्‌ ने 
तेलुगू में कोई ग्रन्थ लिखा हो और जिसकी गणना 
साहित्य में की जा सके, ऐसा उल्लेख कहीं भी प्राप्त 
नहीं । आंध्र में विचरण करते हुए आचार्य जिकसेन ने 
७८३ ई० में हरिवंश पुराण की रचना की थी, पर यह 
कृति संस्कृत में रचित है | 

आंध्र के एक प्रसिद्ध कवि 'मल्लिय रेचना' का नाम 

न्द शास्त्र के महान्‌ कवियों को श्रेणी में आता है. 

जो जैन मतानुयायी थे। रेचना ने 'कवि जनाश्रय' नामक 
प्रसिद्ध छत्द ग्रन्थ लिखा था, जो तेलुगु के पुराने छन्‍्दों 
की जानकारी के लिए बहुत सहायक सिद्ध हुआ है। कुछ 
विद्वान्‌ उक्त रचना वाचकाध्रण' की पाते हैं, यह 
भी जैन मलानुयायी था। 

इसके अतिरिक्त आंध्र प्रदेश में तत्कालीन विभिन्न 
राजाओं एवं आचार्यों द्वारा जेब धर्म का विस्तत्त प्रचार- 
प्रसार होने पर भ्ली तेलुगु भाषा में जैन-साहित्य 
उपलब्ध नहीं होता । यह एक सहास्‌ आश्चये है। हो 
सकता हैं, जैव धर्म के प्रचार के लिए जैन साधओं, 
विद्वानों एवं कवियों ने तेलुगु भाषा का आश्रय लिया 
हो, पर आज इस वात को सिद्ध करनेवाला कोई प्रमाण 
उपलब्ध नहीं है । 

इसके एक कारण यह भी हो सकता है ईसवों सन 
२ री शत्ती से १० शताब्दी तक जो भी जैन साहित्य या 
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एवं सदुभावता रखने का अति सुन्दर वर्णन है। मणि- 
मेखले और कूंडलकेशी वौद्ध मतानुयायियों द्वारा 
रचित हैं । 

तमिल के पाँच लघु काव्य भी यशोधर काव्य+ 
चूडामणि, नीलकेशी', 'नागकुमार काव्य' और उदय 
नन कथ' जैन कृतियाँ मानी जाती हैं। इनमें यशोधर 
काव्य उत्कृष्ट है। वामन मुनि का मेरुमन्‍्दपुराण' अज्ञात 
कवियों के श्री पुराण और कलिमरुत्तृप्परमि जन ग्रन्थ 
भी उल्लेखनीय हैं । छन्द शास्त्र में याप्परंगलंकारिक 
व्याकरण शास्त्र में नेमिनाथम्‌ और नन्‍नूलू, कोशक्षेत्र 
में दिवाकर निधण्टु, पिगल निधण्टु और चूड़ामणि 
निधण्दु तथा प्रकीर्ण साहित्य में तिरुवृरत्तादि और 
'तिरुककलम्बगम्‌ गणित साहित्य में ऐंचूवडि तथा ज्योतिष 
साहित्य में जिनेन्द्र मौलि ग्रन्थ तमिल भाषा के सर्वेसान्य 
जँत ग्रन्थ हैं । 
तेलुगु भाषा में जैन साहित्य 

जैसे कर्नाटक में कन्नड़, तमिलनाडु में तमिल भाषा 
वोली जाती है, इसी प्रकार आंध्र प्रदेश में तेलुगु भाषा 
बोली जाती है । इस भाषा में जैस-साहित्य नहीं के बरा- 
बर उपलब्ध है। यद्यपि करलिग के राजा खारवेल, 
अशोक के पौत्न सम्प्रति आदि अनेक राजाओं तथा 
आचार्य गुणचन्द्र, आचार्य वसुचन्द्र आचाय वादिराज 
आदि अनेक प्रसिद्ध जेनाचार्यों ने आंध्र में जैन धर्म का 
खूब प्रचार किया था, आज भी ई० पू०६ ठी शताब्दी 


जैन साहित्य १०१ 
के शिलालेख, मूर्तियाँ या मूर्तियों के अवशेष प्राप्त 
होते हैं, तथापि किसी जैनाचार्य या जैन विद्वान्‌ ने 
तेलुगु में कोई ग्रव्थ लिखा हों और जिसकी गणना 
साहित्य में की जा सके, ऐसा उल्लेख कहीं भी प्राप्त 
नहीं । आंध्र में विचरण करते हुए आचार्य जिनसेन ने 
छ८३ ई० में हरिवंश पुराण की रचना की थी, पर यह 
कृति संस्कृत में रचित है। 


आंध्र के एक प्रसिद्ध कवि 'मल्लिय रेचता' का ताम 
छत्द शास्त्र के महान्‌ कवियों की श्रेणी में आता है, 
जो जैन मतानुयायी थे। रेचना ने “कवि जनाश्रय' नामक 
प्रसिद्ध छन्‍्द ग्रन्थ लिखा था, जो तेलुगु के पुराने छन्दों 
की जानकारी के लिए बहुत सहायक सिद्ध हुआ है। कुछ 
विह्वान्‌ उक्त रचना 'दाचकाभरण की मानते हैं, यह 
भी जैन मतानुयायी था। 
इसके अत्तिरिक्त आंध्र प्रदेश में तत्कालीन विभिन्न 
राजाओं एवं आचार्यों द्वारा जन धर्म का विस्तत प्रचार- 
प्रसार होने पर भी तेलुगु भाषा में जैन-साहित्य 
38 2 होता। हे एक महान्‌ आश्चर्य 
स्‌ः , जन धर्म के प्रच न कप 
विद्वानों एवं कवियों ते 558] 8 
श्रय लिया 
हो, पर 2 इस वात को सिद्ध करनेवाला कोई प्रमाण 
उपलब्ध नहीं है । हे 
3 रण यह भी हो सकता हैईसवी सन 
२ री शती से १० शताब्दी तक जो न्नी जैन साहित्य या 


हं।हो 


१०० जैन धर्म और दर्शन 


एवं सदुृभावता रखने का अति सुन्दर वर्णेत है। मणि- 
मेखले और कूंडलकेशी वौद्ध मतानुयाग्रियों द्वारा 
रचित हैं । 

तमिल के पाँच लघु काव्य भी 'यशोधर कांव्य* 
'चूडामणि,' तीलकेशी', 'नागकुमार काव्य' और उदय 
नन कथे' जैन कृतियाँ मानो जाती हैं। इसमें यशोधर 
काव्य उत्कृष्ट है । वामन मुनि का मेरुमन्‍्दपुराण' अज्ञात 
कवियों के श्री पुराण और कॉलियुत्तृप्परनि जन ग्रन्थ 
भी उल्लेखनीय हैं। छल्द शास्त्र में याप्परंगलंकारिक 
व्याकरण शास्त्र में नेमिनाथम्‌ और नन्‍्सूलू, कोशक्षेत्र 
सें दिवाकर निधण्टु, पिगल निधण्दु और चूड़ामणि 
सिघण्टु तथा प्रकीर्ण साहित्य में तिरुतूरत्तादि और 
'तिरुक्कलम्वगम्‌ गणित साहित्य में ऐंचूवडि तथा ज्योतिष 
साहित्य में जिनेन्द्र मौलि ग्रन्थ तमिल भाषा के सर्वेमान्य 
ज॑न ग्रन्थ हैं । 
तेलुगु भाषा में जेन साहित्य 

जैसे कर्नाटक में कन्नड़, तमिलनाडु में तमिल भाषा 
बोली जाती है, इसी प्रकार आंध्र प्रदेश में तेलुगु भाषा 
वोली जाती है । इस भाषा में जेन-साहित्य नहीं के बरा- 
बर उपलब्ध हैं। यद्यपि कलिग के राजा खारवेल, 
अशोक के पौत्र सम्प्रति आदि अनेक राजाओं तथा 
आचार्य युणचन्द्र, आचाय॑ वसुचन्द्र आचाय वादिराज 
आदि अनेक प्रसिद्ध जेताचार्यों ने आंध्ष में जे धर्म का 
खूब प्रचार किया था, आज भी ई० पू० ६ ठी शताब्दी 


जैन साहित्य 0.९ 
के शिलालेख, मू्तियाँ बा मूर्तियों के अवशेष प्राप्त 
होते हैं, तथापि किसी जैनाचा्य या जैन विद्वान्‌ ने 
तेलुगु में कोई ग्रन्थ लिखा हो और जिसको गणना 
साहित्य में की जा सके, ऐसा उल्लेख कहीं भी प्राप्त 
तहीं । आंध्र में विचरण करते हुए आचार्य जिनसेन ने 
७८३ ई० में हरिवंश पुराण की रचना की थी, पर यह 
कृति संस्कृत में रचित है । 

आंध्र के एक प्रसिद्ध कवि 'मल्लिय रेचना' का नाम 
छन्‍्द शास्त्र के महान्‌ कवियों को श्रेणी में आता है, 
जो जैन मतानुयायी थे। रेचना ने 'कवि जनाश्रय' नामक 
प्रसिद्ध छन्द ग्रन्थ लिखा था, जो तेलुगु के पुराने छन्दों 
की जानकारी के लिए वहुत सहायक सिद्ध हुआ हैं। कुछ 
विद्वान्‌ उक्त रचना 'बाचकाभरण' की मानते हैं, यह 
भी जैन मत्तानुयबायी था । 

इसके अतिरिक्त आंध्र प्रदेश में तत्कालीन विभिन्न 
राजाओं एवं आचार्यों द्वारा जेन धर्म का विस्तत प्रचार- 
प्रसार होने पर नी तेलुगु भाषा में जैन-साहित्य 
उपलब्ध नहीं होता | यह एक महान आाश्चर्य है। हो 
सकता हैं, जेन धर्म के प्रचार के लिए जैन साधुओं, 
विद्वानों एवं कवियों ने तेलुगु भाषा का आश्रय लिया 
हो, पर जाज इस वात को सिद्ध करवेवाला कोई प्रमाण 
उपलब्ध नहीं है । 


इसके एक कारण यह भी हो सकता है ईसवी तन 
२ री शी से १० शताब्दी तक जो भी जेन साहित्य या 


१०२ जत धर्म और दर्शन 


वेदिक साहित्य लिखा गया बह सब धर्म विद्वंषियों ने 
अग्नि के समर्पित कर दिया था। कुछ विद्वानों का 
मन्तव्य है, कि ११ वीं शत्ताव्दी से पूर्व काई जैन साहित्य 
लिखा ही नहीं गया। धर्म विद्वे पी लोग यदि वष्ट भी 
करते तो परवर्ती कवि, विद्वान या विचारक उसका 
उल्लेख अवश्य करते | 
मराठी भाषा में जेन साहित्प-- 

मराठी भाषा में जैन विद्वानों ने मौलिक साहित्य 
कम लिखा है। संस्कृत, प्राकृत ग्रंथों के अनुवाद मुख्य 
रूप से हुए हैं। मराठी ज॑व लेखकों की सूची लंबी है। 
संक्षेप में प्रमुख जेन लेखक हैं--भट्टारक जिनदास 
(हरिवंश पुराण) ग्रुणदास (श्रैणिक पुराण, रुक्मिणी- 
हरण, धर्मामृत, पद्म पुराण) मेघराज (यशोधर चरिच्र, 
गिरनारयात्रा) कास्राज (सुदर्शन पुराण, चैतन्यफाग) 
सूरिजन (परमहंस) महाकीति (आदिपुराण) लक्ष्मीचन्द्र, 
जनादंन दामा (जंबू चरित्र) गंगादास, जिनसागर, 
जिनसेत ठकाप्पा (पांडव पुराण) देवेन्द्रकीति (कालिका 
पुराण) आदि । 
गुजरातो भाषा में जेन साहित्य-- 

गुजरात इ्वेतांवर परम्परा का मुख्य विहार स्थल 
रहा है । वहाँ पर सहस्नाधिक मुनि-प्रवर हुए हैं। उन्होंने 
विपुल साहित्य का सृजन किया है ! उस संपूर्ण साहित्य 
का यहाँ परिचय देना संभव नहीं है। “जंत गुर्जर 
क विओ” अंथ के तीन भागों में गुजराती कवि और उनकी 


जैन साहित्य १०३ 
कृतियों का परिचय दिया गया हैं। शानिभद्रयूरि का 
“भरतेश वाहुवबलि रास” धम्मू का जम्बूरात विनय- 
भ्रभ का गौतम रास' राजभेखर का तेमिनाथ फायू 
“जालो भद्र रास गौतम पृच्छा--जम्दृस्वामी विवाह 
लो' 'जावड भावड रास' सुदर्शन श्रेष्ठो राता विमल 
अवध शीलवती रास नल दमयंती रास आनन्द 
चौवीसी 'आनन्दघनवहीत्तरी' आदि विविध्र ग्रंथ है । 
गुजराती ज॑न साहित्य अत्यन्त समृद्ध है और विविध 
विपयों पर लिखा गया है । 


राजस्थानी में जैन साहित्य--- 


अच्य प्रास्तीय भाषाओं की तरह राजस्थानी भाषा 
में भी शताधिक जैन कवि हुए हैं जिन्होंने राजस्थानी 
भाषा में साहित्य का सृजन किया है-भद्धतेनसूरि 
(भवतेश्वर बाहुबलि घोर) शालिभद्गसूरि (भरतेश 
बाहवलि सार) चच्दनवाला रास, जमभ्बूस्वामी रास, 
जम्बुस्वामी रास, सुभद्रासती चतुष्पदिका, महावीर 
रास, शान्तिवाथदेव रास, शालिधद्ररास, वारात्रत रास, 
बीस विहरमान रास, क्रावकविधिरास, पद्मावती चौपाई 
स्थूलीभद फाय, शालिश्द्र फाग, सीताराम चौपाई, 
आजा जयमलजी की चंदनवाला की तज्ज्ञाय, आचार्य 
जोतमल जी म० के चब्द्लेहा चरित्र आदि | 

प्राच्चीन काल में गुजराती और राजस्थाती में दोनों 
भाषाएँ मिली जुली थीं, उन्हें पृथक करता कठिन है। 


श्ण्ड जैन धर्म और दर्शव 


हिन्दी व अन्‍य भाषाओं में जेन साहित्य-- 

हिन्दी भारत की राष्ट्रभाषा है। इस भाषा में जैन 
मुनियों ने अत्यधिक लिखा है। आधुनिक युग में प्रवन्ध 
काव्य, मुक्तक काव्य, नाटक, एकांकी, उपन्यास, कहाती 
लघुकथा, प्रेरक प्रसंग, गद्य काव्य, जीवनियाँ, निवन्ध, 
प्रवचन, शोध प्रवन्ध आदि साहित्य की समस्त विधाओं 
में उत्कृष्ट साहित्य का जैन लेखकों के द्वारा सुजच हुआ 
है और यह कार्य प्रगत्ति पर है। 

इसी प्रकार बंगला, उडिया असमिया, पंजाबी आदि 
अन्य प्रान्तीय भाषाओं में भी जैन साहित्य का समय- 
समय पर त्तिर्माण हुआ हैं। जैन लेखकों ने प्रान्तीय 
भाषाओं के साहित्य सूजन में भी अपनी उत्कृष्ट रुचि 
बताई है । उन्तके द्वारा लिखा गया साहित्य आध्यात्मिक 
और धामिक व संस्क्रतिक प्रेरणा देने वाला रहा है । 


साहित्य निर्माण के साथ ही जैन मनीषियों ने 
साहित्य के संरक्षण में भी अत्यन्त तल्‍लीनता का 
परिचय दिया है। उन ज्ञान भण्डारों में जेन साहित्य 
ही नहीं, अपितु वैदिक परम्परा का और बौद्ध परम्परा 
का साहित्य भी उन्होंने संग्रह किया | जेसलमेर, पाटण, 
खस्भात, लोम्बडी, जयपुर, बीकानेर, अहमदाबाद, 
श्रवणवेलगोला, मूडविद्वी आदिके प्राचीन संग्रह दर्शनीय 
है। उनमें हजारों ताड-पत्रीय व कागज के पन्नों के ग्रंथ 
हैं, हजारों जैनकला के मूर्तिमन्त प्रतीक चित्र हैं, अनेक 
सचित्र संग्रहेणियां और कल्पसूत्र इत्यादि हैं। छ 


५ जेन संस्कृति 


जैन संस्क्रती मानवता की संस्कृति हैं। मानवीय 
गुणों का विक्रास, सत्य, णील, शौर्य, सदाचार, करुणा, 
मित्रता, उदारता आदि दिव्य गुणों की प्रतिप्ठा और 
मानव जीवन का पूर्ण विकास करना *इसका ध्येय हैं। 
संस्कृति का मालव जीवन के साथ घतिप्ठ सम्बन्ध है 
वह जीवन का सौन्दर्य है, माधुर्य है, जीवन की गरिमा 
है । जिस समाज की संस्कृति प्राणवन्त है उसका पतन 
कभी नहीं हो सकता | संस्क्ृति का यह महान्‌ जय घोष 
हैं कि सभी प्राणी सुखी हों, में सभी प्राणियों को अपने 
ही समान समझ । इस प्रकार जैन संस्कृति विचार 
ऋंति के साथ आचार कांति की संस्क्ृति है । जैन संस्क्षाति 
का भहामन्‍्त्र नवकार है वह महामंत्र इस प्रकार है-- 

“नमो अरिहंताणं। 

नमो. सिद्धाणं । 

नमो आयरियाणं । 

नमों उबज्ञञायाणं । 

नमो लोए सब्ब साहूणं ॥। 

एसों पंच नमुक्कारों सब्वपावप्पणासणों | 

मंगलाणं च सब्वेसि पढम॑ हवइ मंगल ॥॥ 
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“इन पदों का अथथे इस प्रकार हैं-- 

“त्तमस्कार हो अरिह॒न्तों को। 

सतमस्कार हो सिद्धों को । 

नमस्कार हो आचार्यो को। 

नमस्कार हो उपाध्यायों को। 
:तमस्कार हो लोक में सब साधुओं को ॥। 

यह पंच नमस्कार सव पापों का नाश करनेवाला है। 

यह सव मंगलों में प्रथम मंगल अर्थात्‌ सर्वोत्तम 
मंगल है । 

जैन संस्कृति का रूप सदा व्यापक रहा है । उसका 
द्वार सदा सवके लिए खुला रहता है। उसके व्यापक 
दृष्टिकोण का मूल आधार असाम्प्रदायिक अनेकान्त 
सुखी भावना रही है। प्रारम्भ से ही जैन धर्म ने 
सम्प्रदायवाद को प्रश्नय नहीं दिया और न जातिवाद 
को ही महत्त्व दिया। उसने धर्म को सम्प्रदाय के 
कारागृह में बन्द नहीं किया । उसने सम्प्रदायों को नहीं, 
'जैनत्व को महत्त्व दिया । जैनत्व का अर्थ हैं--सम्यर्दर्श न, 
सम्यग्यान और सम्यकचारित्र की आराधना करमेवाला । 
“इन रत्न त्रय की जो भी आराधना करता हैं फिर भले 
ही दह किसी भी सम्प्रदाय विशेष में हो, किसी भी 
चेश-भूषा में हो, वह सुक्ति का अधिकारी हो सकता है । 
उसने अन्यलिगसिद्धा गृहस्थलिगसिद्धा जैसी व्यापक 
दृष्टि से यह बताया है मुक्ति-लाभ किसी भी वेश और 
देश में हो सकता है । 


जैन संस्कृति 
ः कला 
जैन संस्कृति में कला का भी मौरव्रपूर्ण-स्थान रहा 
है । भगवात ऋषभदेव में पृरुषों के लिए वहुत्तर 
ऋलाएँ और महिलाओं के लिए चौसठ कलाओं का 
निरूपण किया । कला का अर्थ वस्तुपरिन्ञान है । कलाझों 
की सूची में लेखन, गणित, चित्र, नृत्य, गायन, काव्य, 
जिल्प, स्थापत्य आदि अमेक विपयों का समावेश होता है.! 
जेन कलाकारों ने चित्रकला के क्षेत्र में भी एक कीतिमान 
स्थापित किया हैं। ताड़पत्र, वस्वपट, कागज, भित्ति 
आदि पर हजारों चित्र चित्रित किय्रे हैं। उनके चित्रों 
में त्याग, वैरास्य भावना प्रमुख रही हैं। लिपिकला क्षेत्र 
में भी जैन श्रमण पीछे नहीं रहे 'हैं। सौन्दर्य आदि की 
दृष्टि से उनकी लिपिकला वहुत ही उत्कृष्ट रही। 
स्थानकवासी स्वर्गीय आचार्य जीतमल जी मे. की 
चित्रकला और लिपि-सौंदय्य दशेनीय है । 
जैन सम्प्रदाय में जो सम्प्रदाय मूर्तिपूजक हैं, उन्होंने 
मूतिकला और स्थापत्यकः:ला का अत्यधिक विकास किया, 
ब्वेताम्वर मृतिपुजक परम्परा के आवृ-देलवाड़ा के 
भव्यमंदिर कला की दृष्टि से अत्यन्त रमणीय है। राणक 
पुर का मंदिर भी कला का उत्कृष्ट नमूना है । इसी तरह 
केसरियाजी, सम्मेद शिखर, पावापुरी, पालीताना आदि 
ड्वेताम्वर यूतिपुजक सम्प्रदाय के तीर्थस्थलों के रूप में 
विश्व त है त्तवा दिशम्वर-परम्परा में श्रवण-वेलगोला, 
अमरावती, मूडविद्वी,गजपंथा, मथुरा आदि की स्थापत्य 
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और मूत्तिकला उत्कृष्ट मानी जाती है, और वे उन्हें 
तोर्थस्थलों के रूप में मानते हैं । 
विशिष्ट जैन पर्वे-- 

(१) ओली पर्व--यह पर्व वर्ष में दो वार मनाया 
जाता है। चैत्र शुक्ला सप्तमी से प्रारम्भ होकर नौ 
दिन (पूणिसा) तक यह पर्व मनाया जाता है । इसी 
प्रकार आश्विन शुक्ला सप्तमी से पूणिमा तक यह पर्व 
मताया जाता है। इस पर्व में 'नव पद! की आराधना 
की जाती हैं । नव पद के रंगों की कल्पना है जैसे, नमो 
अरिहंताणं रंग श्वेत, नमो सिद्धाणं--रंग लाल, नमो 
आयरियाणं--रंग पीला, नमो उबज्ञायाणं--रंग नीला, 
और नमो लोए सव्बसाहुणं--रंग काला । 

“नमो नाणस्स, नसों दंसणस्स, नमो चरित्तस्स, 
नम्तो तबस्स” इत्त का रंग श्वेत है। इस प्रकार नव पदों 
में से प्रतिदिन एक एक पद की आराधना की जाती है । 
और उस दिव उस रंग के अनुसार रुक्ष, नीरस जिसमें 
दूध, दही, घी, तेल, गुड, शक्कर, मीठा और पक्‍वान्न 
किसी भी प्रकार का स्वादु भोजन न हो, वह भोजन एक 
स्थान पर बैठ कर दित में एक बार ग्रहण किया जाता 
है । यह आयंबिल तप' रस-लोलुपता पर विजय प्राप्त 
करने का महान्‌ आदर्श है, जिह्ठे न्द्रिय का संयम है 
इसमें साधक को मन मारना पड़ता है। इस पवे का 
प्रारम्भ राजा श्रीपाल मेनासुन्दरी-कथानक से हैं जिससे 
उनका और कुष्ट रोग से ग्रसित सात सौ व्यक्तियों का 
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रोग नष्ट हो गया था । यह पर्व “सिद्धचक्रा के नाम से 
भी विश्व त है। वास्तव में यह पर्व तपाराधना व इन्द्रिय 
निम्नह्ु का पर्व है । । 

(२) महावीर जबन्ती--चेत्र शुक्ला तयोदशी को 
भगवान मद्दावीर का जन्म दिन मनाया जाता है । 

(३) अक्षय तृतीया--अक्षय तुतीया के पर्व 
सम्बन्ध भाद्य तीर्थंकर ऋपभदेव के है । ऋपभ देव 


कह 


बका 
ने एक 
संबत्सर के तप के पश्चात्‌ वेशाख शुक्ला तृतीया को इल्षु 
रस से पारणा किया जिससे यह पर्व इक्षु तुतीय या अक्षय 
तृतीया के नाम से प्रसिद्ध हुआ । जैन गृहस्थ आज भो 
एक वर्ष तक एकान्तर तप, ब्रह्मचर्य पालन कर इस 
वर्षी तप को आराधना करते हैं । 

(४) रक्षा वन्धच--इस पर्व का सम्बन्ध विष्णुकुमार 
मृति के साथ है। नमुचि, जो चक्रवर्ती सम्राट महा- 
पद्म का मन्‍त्री था। चन्रवर्ती सम्राट को प्रसन्न कर 
सात दिन का राज्य प्राप्त किया । जैन मुत्तियों से शास्त्रार्थ 
में पराजित होने के कारण उत्तसे बदला लेने के लिए 
उसने उनको कोल्हू में पिलवाकर मारने का आदेश दिया | 
तब विष्णुकुमार मुनि ने विराट शरीर बनाकर उसे 
समाप्त किया और जैन मुनियों की रक्षा की । तब से 
रज्लावन्धन पव प्रारम्भ हुआ । 


(४) पयुंषण महापवे--यह आध्यात्मिक साधना का 
महान्‌ पर्व हैं । यह पर्व भाद्रपद कृष्णा वारस या तेरस से 
भाजपद शुक्ला चोथा या पंचमी तक मनाया जाता ह। 
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अन्तिम दित “संवत्सरी” महा पर्व है। इस दित जैन 
साधक, मत्त, वचन और काया से अपनी भूलों के लिए 
क्षमा लेता और देता है। यह पर्व क्षमा और मैत्री का 
पावत पर्व है | दिगंवर परम्परा में भाद्रपद शुक्ला पचमी 
से चतुर्दशी तक यह पे मनाया जाता है जिसमें अ्रतिदित 
क्षमा, सिर्लोभता आदि दस धर्म में से एक-एक धर्म की 
आराधना की जाती है और इसलिए इसे “दश लक्षण 
पर्व” कहा जाता है। 

खामेप्ति सब्वे जीवे सब्वे जीवा खमंतु मे । 

मेत्ती मे सव्वभूएयु वेरं॑ मज्झ॑ त केणइ ॥। 
पयु षण पर्व का यह मुख्य सन्देश है । 

(६) दीपावली--दीपावली पर्व का सम्बन्ध 
भगवान महावीर के निर्वाण से है। उस समय देवों ने 
और मानवों ने प्रकाश किया | उसी का अनुसरण सभी 
मे किया । तभी से दीपावली पवे का प्रारम्भ हुआ । 

(७) ज्ञानपंचमी-यह पे ज्ञान की उपासता 
का पर्व है। इस पर्व को कातिक शुक्ला पंचमी दिन 
मनाया जाता है। अतीत काल में जेन श्रमण लिखते 
नहीं थे। वे आगम आदि सभ्नी को कण्ठस्थ रखते थे। 
पर, बाद में स्मृति दौर्बल्य से उन्तको विस्मृत्त होने लगे 
तब वीर तिर्वाण सं० £८० (विक्रम सं० ११०) में देवाद्धनणी 
क्षमाश्रमण के नेतृत्व में वल्लभीपुर में लेखन कार्य 
प्रारम्भ हुआ और कातिक शुवला पंचसी को उसकी 
पूर्णाहुति मानी जाती हैं। वर्षावास में वर्षा से हस्त- 
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० 
बस 
न 


लिखित ग्रन्थ कहीं खराब ने हो गये हों, इसलिए सा: 
रुप सेब्नत और उपवास कर वान पंडारों की प्रति- 
लखना भी की जाती रही है। ज्ञान पंचमी के दिन 
उपवास के साथ नमो नाणथ्स  क्रा माला भोाफेसर 
जाती हैं। 

(८) मौन एकादशी--इस पर्व का सम्बन्ध तीर्थंकर 
मल्ली भगवती के जन्म दिन के साथ है । इस दिन मीन 
की साधना कर मह्ली भगवती क्री उपासना की 
जाती हैं । 
काहार-विवेक- 


जो भरीरधारी हैं त्र सभी भोजत करते हैं। मर 


भोजन कंसा, कितता तथा स्वास्थ्य के लिए कौन-सा 
भोजन कब आवश्यक है 7-यह जानना बहुत ही क्षाव- 
एयक है | स्वास्थ्य की दृष्टि स भोजन दो कारणों से 
किया जाता हैं-- 
(१) शरीर में जो क्षति हुई हैं उसकी पूति के लिए, और' 
(२) शक्ति की बृद्धि के लिए । 

जैन धर्म में माँस, मछली, कण्डे आदि 
ताॉमसिक पदार्थों का सर्वथा निर्षेध किया गया 
हैं) क्योकि मांस, मछली ओर अण्डे थे अप्राकृतिक 
भोजन है । वे अनेक आवब्रग कौर विक्वतियाँ पैदा करते 

| शरीरणास्तव की दुष्टि से भी मांसाहार, मत्त्या 

मानव के लिए बनुपयुक्त हैं। मांसाहारी और शाका- 
हारी को शरीर रखना में अन्तर है। मांसाहारी पणुओं 
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के नाखून पैने नुकीले होते हैं, उनके जवड़े लम्बे होते हैं 
वे जीभ से चपल-चपलकर पानी पीते हैं। पर शाकाहारी 
के नाखून इतने तीक्षण नहीं होते ! उनके जबड़े गोल होते 
हैं, वे होंठ से पानी पीते हैं | मांसाहारियों की आंतें छोटी 
होती हैं । वे कच्चा मांस खाते हैं । 

आधुनिक विज्ञान की दृष्टि से मानव बन्दर का ही 
विकसित रूप है। बन्दर कभी मांस नहीं खाता | मानव 
को भी मांस और अण्डे नहीं खाने चाहिए। उससे 
आशिक दृष्टि से भी नुकसान है। मांसाहार से शरीर 
में अनेक भयंकर वीमारियाँ पैदा होती हैं। मांसाहार से 
वौद्धिक प्रतिभा पर भी बुरा असर होता है । 

अतः भोजन में विवेक रखना नितान्‍्त आवश्यक है। 
'भोजन के साथ शराब, तंवाकू, सिगरेट, चरस, अफीम, 
गाँजा, एल. एस. डी, मारजुआता आदि नशीली वस्तुओं 
का उपयोग नहीं करता चाहिए । क्योंकि उससे चिन्तन 
शक्ति कुठित होती हैं। स्वास्थ्य पर भी उसका बुरा 
असर पड़ता है। जैन धर्म में आहार शुद्धि पर बहुत 
“ध्यान दिया गया है । 
समन्वय 

जेन धर्मं की महत्त्वपूर्ण विशेषता है कि उसका 
दृष्टिकोण अत्यधिक उदार रहा हैं। वह एक हो सत्य 
को विविध दृष्टियों से देखता है, परखता है। और 
अनेकान्त दृष्टि के आधार से सभी का समन्वय 
करता हैं। 


जन संस ते 


ल्‍्क्ज 
न 
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जैत धर्म का मूल उद्वोष हैं-- 

“पक्षपातों ने में बीरे, नह पे: कपिलादिपु । 
युक्तिमद बचने यम्य, तस्य कार्य: परि ग्रह 
भगवान महावीर में मरा वक्षबाल नहीं हैँ और कापल 
क्षादि में कोई दे प नहीं है । जिस किसी व्यवित का वेशत 

मुक्ितियुबंत होता है, उसको स्वीकार करना चाहिए । 
उपर्यवत पंक्तियों में हमने जैन धर्म, जेन दर्शन, जैंत 
स्य और जैन संस्कृति का बहुत ही संक्षेप में एक 
सपरेखा प्रस्तुत की है,जिससे पाठक को जनधम कं महतो 
का परिजन हो सके और जो अनेक अन्त धारणाय हू 
उनका निरसन हो सके । यह संत्य है कि जन धर्म के 
अनुयायी अन्य परम्पराओं की तरह संख्या में अ्ध्विक नहीं 
पर जो प्री ज॑ नथर्म के अनुयायी हैं वे भारत के संश्रांत 
नागरिक हैं, उच्च वर्ग के व्यापारी और चिन्तक बर्ग के 
लोग हूँ। जैनधर्म कदोर साधता के नियमों के कारण 
विश्वव्यापी न बने सका, पर बह निश्चित है कि जन 
श्र्म के सिद्धान्त इतने बैन्नानिक और वृद्धिगम्प्र हैं कि 
अदि उन्हें धारण किय्रा जाय तो विश्व की गहन से गहते 
समस्याएँ भी सुलझ सकती हैं | यही कारण हैं आधुनिक 
युग के एक महात्‌ बिन्तक बर्नाई शा! नें कहा था 
“अगर येरा पुनर्जन्म हो तो में जन कुल में अन्म ग्रहण 
करता चाहूँगा जिसमे मैं क्राध्यात्मिक साधना सहज 
रूप से कर सकू ? [ 


परिशिष्ट ; 
जैन पारिसाषिक शुब्दकोष 


अकर्म भुमि---असि, मसि, क्पि आदि कर्मों से रहितभूमि + 

अगारी--अगार' का अर्थ गृह है | शह सहित जो है वह 
गृहस्थ या श्रावक--अगारी है । 

भघाति कर्म--जीव के प्रतिजीवी गुणों का घात करनेवाले, 
कर्म; उनके कारण आत्मा को शरीर के कैद में रहना पड़ता है। 
वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र कमे अधाति कर्म है । 

अंग-प्रविप्ट--जिन शास्त्रों की रचता अर्थ की दृष्टि से 
तीर्थंकर और सूत्र की दृष्टि से गणधर करते हैं; जैसे- आचारांग 
आदि आगम । ये वारह हैं । 

अंग बाह्म--गणघरों के शिप्य-प्रशिष्वादि आचार्यो द्वारा 
अल्पवुद्धि शिप्यों के अनुग्रहार्थ की यई शास्त्र रचताये-णसे 
ओपपातिक, राजप्रश्नीय आदि आगम । 

अचेलक--अल्प वस्त्रधारी या जिसके पास किसी प्रकार 
का बस्त्र नहीं है ! 

अचौये महात्रत--किसी भी स्थान पर रखे हुए, भूले हुए 
या गिरे हुए द्रव्य को ग्रहण करने की इच्छा न करना । 

अजीव -- जिसमें चेतना न पाई जाए । 

अज्ञान--भिथ्यात्व के उदय के साथ विद्यमान ज्ञान ही 
सनज्ञान है । 


जैन पारिभापिक शब्दकोश 


हा 


श्र 


अण--जी प्रदेश मात्र में होनेचाती स्पर्शादि पर्यायों के 


उत्पन्न करने में सम हैं, ऐसे पुदूगल के अविनाओी बज को 
अजू कह्दा जाता है । 
अणदतल-- हिंसा, झूठ, चोरी, कुजील और परिय्रह इसे 


स्थल पाषों के परित्यान को अपुत्नत कहा गया है । 
अतिचार- त्रारित्र सम्बन्धी स्डलनाक्ों का नाम, 


अयदा 
एकदेश से भंग होना बतिचार है 
अधम् द्वव्य--जो स्वयं ठहरते हुए जीव और पुद्यल द्रव्यों 


के ठहरन में चह्मायक होता है । 
अनस्त--आयरहित कौर निरन्तर ब्यय सहित होने पर 
भी जो राशि कभी समाप्त नहीं हो और डो राशि एकमात-- 


केकक्‍लनान की ही वियय हो, बह अनन्त कहलाती है | 


अनस्त काय--जिन बनन्‍त जीवों का एक साधारण शरीर 
हो और जो अपने मुल गरीर ते छिन्न-भिन्न होकर भी पुनः उर 
जात हैँ ] 

अनत्तानुवन्धी--जिसके उदय होते पर 


सम्बग्दशन उत्पन्न 
नहीं होता हैं और यदि उत्पन्न हो चुका हैं 





तो नप्ट हो जज्ता है । 
दूसरे शब्दों में अनन्त भवों की परम्परा को चालू रखनेवाली 
कपायों की 


अचच्तानुवन्धी कहा है । 
अनुश्रेक्ष-शरी? ज्ञादि के स्वभाव का चिन्तन करना 


फष् 
अधघबा पठित अर्व क्वा मद से अध्यास करना धनदरेक्षा 
स्वाध्याब हैं । 


अनेकान्त--एक वत्तत में 
अत्तित्व-वास्तित्व लादि परस्पर विरो 


धर्मों का प्रत्तिपाइन 
अनेक्ास्त हैं । 


११६ जैन घ॒र्मं और दर्शन 


अच्तराव कर्म--जो कर्म दाता और देय आदि के वीच में 
आता है--दान आदि देने में रकावट डालता है। वह अच्तराय 
कम हैं । 

अन्यत्व भावना--जीव के शरीर से पृथक होने पर उत्त 
शरीर से सम्बद्ध पुत्र-मित्र-कलनत्न आदि उससे स्वथा भिन्न रहने 
वाले है, जीव का उनके साथ किसी भी प्रकार का सम्बन्ध नहीं 
है, इस प्रकार की भावना अन्यत्व भावना है । 


अपरियग्रह--मोह के उदय से “यह मेरा है" इस प्रकार की 
ममत्ववुद्धि परिग्रह है और परिग्रह से निवृत होता अपरिय्रह है । 

अप्रमत्तसंयत--सवे प्रकार के प्रमादों से रहित, और ब्रत 
गुण, शील से युक्त सद्ध्याव में लीन, ऐसे श्रमण अप्रमत्त- 
संयत है । 

अयोगिफेवली--जो शुक्ल-ध्यान रूप अग्नि से घातिया 
कर्मों को नष्ठ करके योग से रहित हो जाते हैं, वे अयोगकेवली 
या अयोगिकेवली हैं । 

अद्ध मागधी भाषा--जो भाषा आधे मगध में बोली जाती 
थी अथवा जो अठारह देशी भाषाओं में नियत थी, उसका सास 
अद्धं मागधी है । 

अलोक-- लोक के वाहर जितना भी अनन्त आकाश है, वह 
सब अलोकाकाश अथवा अलोक कहलाता है । 


अवसरपिणी--जिस काल में जीवों के अनुभव, आयु, प्रमाण 
और शरीरादि क्रम से घटते जाते हैं, वह अवसर्पिणी काल है । 


अधिरति--हिसादि पापों से निवृत होने का ताम विरति 
है, और इस प्रकार की विरति का अभाव अविरति है । 


ल्क्ञः 


जेस पारिभापिक शब्दकोश 


असातादवेदनीय---जिस कर्म का वेदन-म् 


नुभव परिताप के 
साथ किया जाता है, वह असातावेबनीय है । 


अस्तिकाय--जअनेक प्रदेशोी द्रव्यों को अस्तिकाय कहते हैं 
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आकाश--जों धर्म, अधर्म, काल, पुदुगलल जीर सभी जीवों 
को स्थान देता है, वह जाकाश है । 

आदधार--जिम्रमें श्रमणों के आचार, भिक्षाविध्रि, विनय, 
विनयफल, शिक्षा, भाषा, अभाषा, चरण-करण, संयमयात्रा आदि 
का कथन किया गया है, उसका नाम बाचार है । 

आयम्बिल--जिसमें विगय, घृत, दूध, दही, तेल, और 
मिप्ठान्न त्यागकर केवल दिन में एक वार अन्च खाया जाय और 
गरम पानी पिया जाब वह आयम्विल है । 

आयुकर्म--नरक आदि गति को प्राप्त कराने वाले 
को आयुकर्म कहते हैं। 


आलोचना--ग्रुर के समक्ष सरल भाव से अपने दोपों को 
प्रकट करता । 


कर्म 


आवश्यक--जो अवश्य ही करने योग्य 


है, वह आवश्यक 
प्रतिक्रमण है । 


आस्व--मत, बचत और काया की क्रिया रू 


जो 
है, वह आज है! अथवा जिससे कर्म प्रदाह आता है वे मिः 
अन्नत आदि आख्व है 


योग 
|] 


ध्यात्व 


डान्द्रथध--परम ऐश्वयं को प्राप्त करत बाल आत्मा को इन्द्र 
कहा हूं । वह इनच्ध जिसके द्वारा चुनता है, देखता 


वा सू घता हू, 
चखता है एवं स्पर्श करता इन्द्रियाँ हैं। दूसरे शब्दों 
में जो जीव 3८ पल भेती किस 
न को अर्थ की उपलब्धि में निमित्त होती हैं वे 


श्श्८ जैन धर्म और दर्शव 


ईय[समिति-दिच में सम्यक्‌ प्रकार से निहारते हुए 
विवेक पूर्वक चलना ईर्यासमिति है । 

उत्तराध्यय_त्त--क्रम की हृष्टि से आचारांग के उत्तर (वाद) 
में पढा जानेवाला आगम । 

उर्त्सापणी--जिस काल में जीवों के आयु, शरीर की 
ऊँचाई और विभूति आदि की उत्तरोत्तर वृद्धि हो उसे उत्सपिणी 
कहते हैं । 

उपयोग--वाह्य और आभ्यन्तर कारण के वश जो चेतनता 
का अनुसरण करनेवाला परिणाम उत्पन्न होता है, वह 
उपयोग है । 

उपशम--आत्मा के कारणवश कर्म के फल देने की शक्ति 
के प्रकट न होने को उपशम कहते हैं । 

उपासकदशा--जिस अंग्र में श्रमणोपासकों के अणुत्रत, 
गुणव्त, पौषध, उपवास आदि की विधि, प्रतिमा की चर्चा हो | 

ऊध्वंलोक--मध्य लोक के ऊपर जो खड़े किए हुए मृदंग 
के समान लोक है वह ऊरध्व॑लोक है । 

ऋजुसूत्र--वीनों कालों के पूर्वापर विषयों को छोड़कर जो 
केवल वर्तमान कालभावी विपय को ग्रहण करता है, वह ऋजुसूच 
नय है। 

एकेन्द्रिय--वे जीव जिनके एकेन्द्रिय जाति नामकर्म का 
उदय होता है, और जिनमें एक स्पर्शन इन्द्रिय ही पाई जाती है। 

एवम्शुततय--जो द्रव्य जिस प्रकार को क्रिया से परिणत 
हो उसका उसी प्रकार से निश्चय करानेवाले तय को एवम्भूतनय 
कहते हैं । 
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एपणा उमिति--कत, कारित एवं अनुमोदन दोपों से 
राहत दूतरों के द्वारा दिये गये प्रासुक् व प्रशस्द भोजन को 
अहण करना एपणा समिति है । 

कर्--मिश्यात्व, अविरत, प्रमाद, कंपाय और बोग के 
निममित्त से हुई जीव की प्रवृत्ति द्वारा आकुप्ट एवं सम्बद्ध तथा 
योग्य पुदगल परमाणु । 

कयाय--आत्म-एुणों को कप्ते, नप्ट करे, या जिसके द्वारा 
जन्म-मरण रूप संसार की प्राप्ति हों अबबा जो सम्पक्त्व, देश 


चारित्र, सकलचारित्र को त होने दे, वह कपाय है। कपाय- 


मोहनीय कर्म के उदयजस्य संसार वृद्धि के कारण रूप मानसिक 
विकार कपाय है। दूसरे शब्दों में समभाव की मर्यादा को 
तोड़ता, चारित्रमोहनीय के उदय से क्षमा, विनय, सन्तोप आदि 
आत्मिक गुणों को प्रगट न होने देना कपाय है। 


काय-गुप्ति--शयन, जआासन, आदान-तिक्षेप, स्थान और 
चमन आदि क्रियाओं के करते समय शरीर की प्रवृत्ति को 
वियमित रखना, सावधानीपूर्वक उन कार्यों को करना, 
कायगुप्लि है । 

कायोत्सगें---शरीर के ममत्व का परित्याग कर आत्मस्व 
होता अथवा जिनेश्वर देवों के गुणों का मन में उत्कीतंन करना | 

छार्म ण--जो सभी शरीरों की उत्पत्ति का वीजभूत शरीर 
हैँ उनका कारण वह कार्मण शरीर है । 

काल--डओो पंच वर्ण, यंच्र रस, दो गंध व अष्ट स्पर्शों से 
रहित छह प्रकार की हानि-वृद्धि स्वरूप, अगुरु-लघु गुण से संयुक्त 
होकर दर्तता-ल्वयं परिणमित हुए द्व्यों के परिणमन में सह- 
कारिता-लक्षण वाला है वह काल है । 


१२० जैन धर्म और दर्शन 


कृष्णलेश्या--निर्देयी, ऋर स्वभावी, मद्य-मांस एवं युद्ध 
आदि में आसक्त, जिसके परिणाम कौवे के समान व खंजन पक्षी 
के समान काले होते हैं । 

केवलज्ञान--जो ज्ञान केवल, मतिज्ञानादि से रहित, परिपूर्ण, 
असाधारण, अन्य की अपेक्षा से रहित, विशुद्ध, समस्त पदार्थों 
का प्रकाशक, लोक व अलोक का ज्ञाता है, वह केवल ज्ञान हैं । 

केवल दर्शन--तीनों कालों के विपयभूत, अनन्त पर्यायों से 
संयुक्त, निज के स्वरूप का जो संवेदन होता है, वह केवल दर्शन 
हैं, अथवा आवरण का पूर्णतया क्षय हो जाने पर जो बिना किसी 
अन्य की सहायता से समस्त, मूर्त अमृत द्वव्यों को सामान्य से 
जानता है, वह केवल दर्शन है । 

गुणक्रत--अणुब्रतों के उपकारक होने से दिव्ब्रत, अनर्थ- 
दंडब्रत, भोगोपभोग परिमाण ब्रत को ग्रुणब्रत कहा गया है | 

गुणस्थान--ज्ञान आदि गुणों की शुद्धि एवं अशुद्धि के 
च्यूनाधिक भाव से होने वाले जीव के स्वरूप विशेष को ग्रुणस्थान 
कहते हैं । अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र आदि जीव के स्वभाव 
को ग्रुण कहते हैं और उनके स्थान के उत्कर्प एवं अपकपजन्य 
स्वरूप विशेष का भेद गुणस्थान है । दूसरे शब्दों में कहा जाय 
तो, दर्शनमोहनीय आदि कर्मों के उदय, उपशम, क्षयोपशम, 
आदि अवस्थाओं के होने पर उत्पन्न होनेवाले जित भावों से जीव 
लक्षित होते हैं उन भावों को गुणस्थान कहते हैं । 

गुप्ति--सम्यम्द्शन पूवंक मन, वचन एवं काय योगों के 
निग्नह करने को ग्रुप्ति कहते हैं । 

गृहल्थ--श्रावकोचित नित्य एवं नैमित्तिक अनुप्ठानों को 
करनेवाले मानवों को गृहस्थ कहते हैं । 
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के पांरगत, सुगति-गतिगत-उत्तमपंचम गति को प्राप्त; सिद्धिपथ 
के उपदेशक तीथ्थप्रवर्तक हैं; वे तीर्थकर कहलाते हैं ! 
तीर्थंकर नामकर्म--जिस कर्म के उदय से दर्शन, ज्ञान, 
चारित्र स्वरूप तीर्थ का प्रवर्तन किया जाता है। आक्षेप, संक्षेप, 
संवेग एवं निर्वेद द्वार से भव्यजनों की सिद्धि के लिए मुनिधमे 
व गृहस्थ धर्म का उपदेश दिया जाता है, तथा सुरेन्द्र एवं चक्र- 
वर्तों से पुजित होता है, उसे तीर्थंकर नामक कहा जाता है । 
दान--अपने और दूसरे के उपकार के लिए जो धन आदि 
- का त्याग किया जाता है, वह दान है । 
दीक्षा--समस्त आरम्भ परिग्रह के परित्याग को और ब्रत 
ग्रहण को दीक्षा कहा है। 
देशावकाशिक ब्रत-- दिग्न्नत में जो दिशा का प्रमाण किया 
- गया है उसमें प्रतिदिन संक्षेप करता देशावकाशिक ब्रत है। 
द्रव्य--जो अपने स्वभाव को न छोड़ता हुआ उत्पाद, व्यय 
और श्रौव्य से सम्बद्ध रहकर गुण और पर्याय से सहित होता 
है । जो गुणों का आश्रय होता है वह द्रव्य हैं । - 
द्रव्यले श्या--पुद्गल विपाकी वर्ण नामकर्म के उदय से जो 
- लेश्या शरीरगतबर्ण होता है वह द्रव्यलेश्या है । कृष्ण, वील और 
पीताबि द्वव्यों को ही द्रव्यलेश्या कहा जाता है। 
द्रव्याथिक नय--जो विविध पर्यायों को वर्तमान में प्राप्त 
- करता है भविष्य में प्राप्त करेगा और जिसने भूतकाल में प्राप्त 
किया है उसका नाम द्रव्य है। इस द्रव्य को विपय करनेवाला 
- नय द्वव्याथिक नय है । 


धर्मं--मोह और क्षोभ से रहित आत्मा का शुद्ध परिणा 
“धर्म है । के 


जेद पारिभाषिक शब्दकोप 





पररे 
घम्रद्रच्य---दर्ण , गंध » रस, च्पम्न से रहित हते समन करते हुए 
जीव एवं पुदुगलों की गमन क्रिया में सहायता दनवाला तत्त्व धरम 
द्रव्य ह्‌ 
नारक- जिसको नरक्रगति नाम्रकम का उदय हो अथवा 
जीवों को क्लेश पहुँचाए वह नारक हैं। दूसरे शब्दों मे द्रव्य, 


स्वयं तथा परस्पर में प्रीति को प्राप्त न 





सामनिक्षेप--नाम के अनुसार वस्तु में .यूण न होनेपर भी 
हार के लिए जो पुरुप के प्रवत्त से नामकरण किया जाता 


तसामनिक्षेप है 


निर्वाण---जहाँ राग-ह प से संठप्त प्राणी शीतलता को प्राप्त 


2॥7 


करते हूं वह निर्वाण 


सिश्चय नय--छुद्ध द्रव्य दाग निरूपण करने वाले नय को 
निश्चय नय या शुद्ध नय कहते हैं । 


पृदस्थ-ष्याल--पदविदत्र पदों का आलंबद लेकर जो ध्यान 
किया जाता है वह पदस्थ ध्यान है। अथवा स्वाध्याय, मंत्र, 
दा पे की 


भुरु या देव की स्तुति में जो चित्त की एकाग्रता हो वह पदस्थ- 


परसात्सा--त्म्पूर्ण दोषों से रहित, केवलज्ञानादि 


रूप शुद्ध 
आत्मा ही परमात्मा है । 





प्रमेष्ठी---मुमुक्षु के लिए परम इष्ट व 
सिद्ध, जाचाय॑ं, उपाध्याय व साधू ) 


सभपलत्वरूप अरिहन्त+ 


परलोक--मृत्यु के पश्चात्‌ प्राप्त होनेवाला लन्य भव । 


श्र्ड जैन धर्म और दर्शनः 


परीपह--मार्ग से च्युत न होने के लिए तथा कर्मों की 
निजंरा के लिए भूख-प्यास आदि को सहन करना । 
पर्याप्त--जो जीव आह्यर आदि छह पर्यात्तियों से परिपूर्ण 
हो चुके हैं, वे पर्याप्त या पर्याप्तक कहलाते हैं । 
पाथिबी धारणा-ध्यान की अवस्था में मध्य लोक के 
बरावर क्षीरसागर, उसके जम्बू द्वीप के प्रमाणवाले सहत्नपथमय 
सुवर्ण कमल, उसके पराग समृह के भीतर पीली कात्ति से युक्त 
सुमेरु का प्रमाण करणिका और उसके ऊपर एक श्वेत वर्ण के 
सिंहासन पर स्थित होकर कर्मो को नष्ट करने में उद्यत आत्मा 
का चिन्तन करता पाथिवी धारणा है । 
पिण्डस्थ-ध्यान--अपने शरीर में पुरुष के आकार जो निर्मल 
गुणवाला जीव प्रदेशों का समुदाय स्थित हैं उसके चिन्तन का 
नाम पिण्डस्थ ध्यान है | दूसरे शब्दों में नाभिकमल आदि रूप 
स्थानों में जो इष्ट देवता का ध्यान किया जाता है वह पिण्डस्थ 
ध्यान है । 
पुण्य--जिस कर्म के उदय से जीव को सुख का अनुभव 
होता है वह पुण्य है । 
पुदूगल--स्कन्ध, स्कन्धदेश, स्कन्धप्रदेश, परमाणु, ये रूपी 
हैं । इन रूपी द्वव्य को पुदूगल कहते हैं । 
बन्ध--मिथ्थात्व आदि कारणों द्वारा काजल से भरी हुई 
डिबिया के समान पौद्गलिक द्रव्य से परिव्याप्त लोक में कर्म- 
योग्य पुद्गल वर्गणाओं का आत्मा के साथ नीर-क्षीर अथवा 
- अग्नि और लोहर्थिंड की भांति एक दूसरे में अनुप्रवेश-अभेदा त्मकः 
एक क्षेत्रावयाह रूप सम्बन्ध होने को वंध कद्दते हैं। अथवा 


जैन पारिधापिक शब्दकोप 


लिपि प्रचलित हुई हैं । 


आवलेश्या--योग और संक्लेज से बनुयत बात्मा का परिणाम 
विशेप । संक्लेश का मूल कपायोदथ है, अतः अनुरंजित बोग 
प्रवृत्ति भावलेश्या हैँ। मोह कर्म के उदब यथा क्षयोपश्म या 
डपञम अबवा क्षय से होने वाली ही 


प्रदेशों की चंचलता 
भावलेश्या है । 


न 


मतिज्ञान--इन्द्रिव और मन के द्वारा बवावोस्ध होनेवाला 


मनःपर्ववज्ञान--इन्द्रिय और मन की अपेक्षा न रखते ह्ः 
मातव लोक के संज्ञी जीवों के मनोगत क्ावों को जानना मन 
पर्यत्ज्ञान है) अथवा मन के जिन्तनीय परिणामों को जिस नाव 
से प्रत्यल किया जाता है, वह मनःपर्यवज्ञान है ) 


सनोगरृप्ति--मन, की प्रदृक्ति का गोपन करना मनोगुप्ति है । 
मान--जिस दीप से नमने की प्रवृत्ति त हो, जाति, कुल, 
तप आदि के अहंकार से दूसरे के प्रति तिस्स्कार की वृत्ति हो 
चह्‌ नान है । 
भाया--विद्वर कोर प्रदृत्ति में एकरूपना का अभाव 
साया है । 
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मोक्ष -- सम्पूर्ण कर्मो का क्षय हो जाना । 

मोहनीय कमं--जीव को स्व-पर-विवेक तथा स्वरूप रमण 
में बाधा पहुँचाने वाले कर्म, अथवा आत्मा के सम्यकृत्व और 
चारित्र गुण का घात करनेवाले कर्म को मोहनीय कर्म कहते हैं । 

लेश्या--जीव के ऐसे परिणाम; जिनके द्वारा आत्मा कर्मो 
से लिप्त हो अथवा कषायोदय से अनुरक्त जीव की प्रवृत्ति 


लेश्या कहलाती है 
& 


मंतन्सस्यत 


विश्व के मुधन्य मतीषियों ने समय समय पर जैन धर्म मे 


सप्द्चत्स 
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, जैन आगम साहित्य ! मनन और मीमांसा 
. जैन दर्शन ; स्वरूप और विश्लेषण ३०) 
. धर्म का कल्पवृक्ष : जीवन के आँगन में 
. श्रावक धर्म दशेत 

« जैन धर्म में दान : एक समीक्षात्मक अध्ययन. २०) 
« कल्पसूत्र (विवेचनयुक्त) 


स्वाध्यायोपयोगी महत्वपूर्ण साहित्य 
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3, चिन्तन की चान्दनी इ३) 
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६. अनुभूति के आलोक में ४) 
१०, विचार वेभव २) 
२१. विचार और बलूभूतियाँ २) 
१२. खिलती कलियाँ, मुसकाते फूल ३)५० 
१३. प्रतिध्वनि ३)५० 
2४. फूल और पराग १)६० 
१५. बोलते चित्र १)५० 
१६. जैन कथाएँ--भाग १ से ६० : प्रत्येक का मूल्य. ३)₹० 
१७. विमल विभूतियाँ १०) 
१८. जद बाचार : सिद्धान्त और स्वरूप ५०) 


प्राप्ति स्थल : 
श्रो तारक जैन गुरु प्रन्यालय 
शास्त्री सकंल, उदयपुर-३१३००१, (राजस्थान) 


॥ ३ के ४ ऑफ आरा के #आ के आऔ के शक पके कमी के ओे आप के रे 
जैन कथाएं : (भाग १ से ६०) है 
जैन कथा साहित्य के महासागर का आलोउन ४ 

कर हजारों प्राचीन कथाएं, संस्कृत, प्राकृत, अपन्र॑श, 
गुजराती, राजस्थानी भाषा के काव्यों आदि के आधार 
पर सरल हिन्दी में, रोचक शैली में । प्रत्येक भाग ३) - है 
पुष्प-पराग--(प्रवचन साहित्य) १५) है 
धर्म का कल्पव॒ृक्ष : जीवन के आंगन में २०) रु 
जन धर्मे में दान : एक समीक्षात्मक अध्ययन. २०) ह 

ये 


( शोध प्रधान अपूर्व ग्रन्थ ) 
“जपाध्याय श्री पुष्करमुनि जी सहाराज 


लगभग विभिन्न विपयों की २०० पुस्तकों के 
प्रकाशक । 





[#कआआआाआआत्आआ मप्र आआ 


सम्पर्क करें :--- 


श्री तारक गुरु जैन प्रन्यालय 


शास्त्री सकेल, उदयपुर (राज०) . 
ऑड़ केह के कर नह नरक 846 २६३ 
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